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iQuiero ser santa!
Quiero ser canonizada
Azotada y flagelada
Levitar por las mafianas
Y en el cuerpo tener llagas

ALASKA Y DINARAMA [1989]

Resumen: En las narraciones de Eduardo Mendicutti, medidateesignificaciéon de ciertos
espacios normativos, se genera una obra literaridaeque se proyectan y problematizan
cuestiones socio-culturales relativas a la divabidfectivo-sexual. De modo tal que la misma
constituye un ejemplo literario de los desplazamigde un modelo gay-léshico a uneer En

la resignificacidon de estos espacios normativosjactos presentes €Yo no tengo la culpa de
haber nacido tan sexy1997), Eduardo Mendicutti estd configurando paltesu estrategia
ficcional para lograr que lo “normativo” se torrebyecto”. En estas obras los lugares, espacios
e identidades de género se multiplican, confundegsignifican para lograr que el género y los
modelos establecidos por una sociedad heteronmanatheterohegemaonica se quiebren y den
lugar. a,expresiones literarias, propias degleer apartadas de lo; “gay normalizado” y mas
cercanas a los origenes del movimiar@aT!.

Palabras clave: Queer Eduardo Mendicutti, sexualidad disidente, naveasictual.

Abstract: In Eduardo Mendicutti’s novels, the resignificatioof certain normative
spaces creates a literary work that projects awthi@matizes sociocultural issues relating to
emotional and sexual diversity. In this sense hoskwis a literary example of the displacement
of a gay-lesbian model to a queer one. In the meitieh of these normative spaces, such as
those inYo no tengo la culpa de haber nacido tan sék997) Eduardo Mendicutti is
constituting part of his fictional strategy to makee "normative" becomes "abject".

In these works, places, spaces and gender idsntitie multiplied, confused and give new
meaning in order to break gender and establishedelmoby heteronormative society and
heterohegemonic. Accordingly, this movement setgjugerness own expresssions, apart from
the "gay standard "and closer to the origin ofithBTI movement.

Keywords: Queer, Eduardo Mendicultti, dissident sexualityrent narrative.
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1.INTRODUCCION

omo dice la cancidén de Alaska, Rebecca de Windswmch la

santidad. En otras palabras, recorrer el camino gleee su

alma a otro nivel y el cuerpo fisico quede atrasuckas
razones encuentra el escritor espafiol Eduardo Mazuttipara introducir
a su protagonista, Rebecca, una transexual en mddiaina crisis de
edad en la década de los cuarenta afios, en el cadenla busqueda de
la santidad mas elevada que se nos pueda ocurero Rpor qué una
transexual buscando la santidad?, ¢por qué introdas en el mundo de
un personaje “abyecto” que recorre monasterios @sjes en busca de lo
que encontro en la literatura mistica de Santa $arg San Juan de la
Cruz, entre otros? ¢pura provocacion? Por supuesto, acercar el égpac
de los monasterios catdlicos espafoles, la santidbedmistica catdlica a
los deseos de una transexual puede tener muchaoaepacion. Se trata,
obviamente, de espacios que ocupan los polos opsede un sistema
socio-cultural: lo transexual/“abyecto” y la rel@gi catdlica en uno de
sus sentidos mas tradicionales y rigidos. Peroasidea deYo no tengo
la culpa de haber nacido tan sexs acercar a una mujer transexual al
camino recorrido por otros santos del santoral tcairso, e incluso
construirse a si misma como una especie de nuenatas, no se trata
sb6lo de provocacion. Puede existir la provocaci@ero creo que el
texto de Mendicutti tiene como objetivo demostraregos espacios que,
a veces, parecen opuestos, estan mucho mas cerbmglee imaginamos.
Y por supuesto, como estrategia queer, los lugangs rigidos de la
moral, pueden llegar a transgredirse hasta conkszten el lugar menos
esperado por una tradicion heterohegemonica deidanenvisibilizaciéon

u olvido de la sexualidad disidente.

2 “Con no poco esfuerzo, algo de suerte y muy méaitperseverancia encontré mucho de lo que buséaisa:
moradas el libro de su vida y eCamino de perfeccigrde Santa Teresa; las poesias completas de sarddda

Cruz; De los nombres de CristpLa perfecta casadale fray Luis de Ledn; el libro de la contemplagide Ramon
Llull, y una Biblia que debia ser protestante, pergo tenia notas a pie de pagina y tuve que |le@artar de los
Cantaresguiada solo por mi devoto recogimiento en el tetd® mi corazon. Todo lo lei, casi sin tiempo pras

menesteres de la vida cotidiana y hasta de la exdalsa. Un dia tras otro, asimilé dosis masivaditeieatura

mistica” [MENDICUTTI 1997:14] .
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Asi como enDuelo en Marilyn City (2003) la masculinidad y el
mundo de loscowboysnorteamericanos se resignifican hasta lograr, a
partir de las imagenes iconicas del cine y el inmagio cultural, una
comunidad de varones gays que rompen con la masicad
heterohegemodnica y devienemwboysqueer cercanos al imaginario del
dibujante Tom de Finlandia y el modelo gay en ehts¢do mas parddico
de la performance (en términos @eTtLer [1990], estoscowboysson un
ejemplo perfecto de la performatividad de génerofstos cowboysse
construyen a si mismos en una masculinidad fememna dinamita la
idea de una identidad esencialista.

Volviendo a la vida de Rebecca de Windsor, ¥m no tengo la culpa
de haber nacido tan sexytambién nos encontramos con una
resignificacion muy fuerte de ciertos espacios yteesotipos, una
resignificacion en términosqueer que acerca al santoral y los
monasterios catolicos a, por ejemplo, el mundo a@dérhnsexualidad y la
cultura leather. Me "interesa sefialar como en estos (y en otrosoex
literarios de Mendicutti, pero en este trabajo v@yentrarme en el caso
de Rebecca de Windsor) textos culturales la ideadidexual no funciona
en términos de esencialismo, sino que nos encomsaante identidades
construidas en términos politicos, identidades panfativas que exhiben
la artificialidad de las identidades y espaciosaseptados por la norma
como la masculinidad “machista” heterosexual o lbsnasterios y la
santidad de los misticos. También, mas alla deeldaguetas y categorias,
me interesa sefialar ejemplos en el corpus menciordel como muchas
de las teorizaciones de los estudigseer se encuentran planteadas en

diferentes textos literarios.

2.CONSTRUCCIONES

Yo no tengo la culpa de haber nacido tan sexgntiene, en su
epigrafe, una clave que podria revelar la operaci@h texto todo en

términos de estrategias ficcionales de dueer las citas que apelan a
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versos de San Juan de la Cruz y el poeta Jaimed&iBiedma inscriben
el texto en dos tradiciones diversas, polarizadasalymismo tiempo
unificadas por el epigrafe mencionado. La reescatdel verso original
que realiza Gil de Biedma nos transporta @aintar de los Cantares la

vida “toda alocada” y los “ardores inflamados”. MBautti inscribe su

texto en una tradicion sexual no normativa (JaiGié de Biedma como
poeta “gay” espafol, como sujeto “abyecto” de lache, loca y de
“ardores inflamada”). El epigrafe opera sobre eltbey la obra y una
tradicion contra-candnica (en el sentido heterome@eico, no por
casualidad la inscripcion de Gil de Biedma en e®®mpa es como un
sujeto lirico que sale “toda alocada”) que une é&spacios normativos y
abyectos. En otras palabras, la biblia junto al tpogque celebra sus
ardores inflamados de disidencia sexual.

Como ya mencioneYo no tengo la culpa de haber nacido tan sexy
nos introduce en el universo “abyecto” de Rebecaa Windsor, una
transexual espafola de cuarenta y pico de afostqma una decision
trascendental en su vida: “Hace seis meses, tomé uirme
determinacion: ser santa. Pero se que ve que earioral no hay sitio
para una santa tan sexyWeNnpicuTTi 1997:11].

Ante el paso del tiempo y la crisis de la degradacicorporal,
Rebecca decide dejar de preocuparse por su cuerpbugcar la
iluminaciéon interior. En la decision de Rebeccasriun rasgo que me
interesa remarcar desde un enfoqgeeer, Rebecca como ser se ha
construido, no estamos ante un ser “esencialistad ggue ella devino
mujer a través de un trabajo (performativo): Relecoemarca su
construccion identitaria como mujdrans, no estamos ante un modelo
biologicista ni patologizador, estamos ante la ideéad como un espacio
de construccion politica que, a lo largo del texde,inscribira en la linea
de demostrar que todas las identidades sexualesplaatean como
construcciones culturales enmarcadas en un model® patologiza y
abyecta las identidades disidentes y no normativder eso mismo,

Rebecca sera una “santa de lujo”:
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“Yo no iba a ser una santa corriente, yo iba a gea santa de
lujo. Una de esas santas que tienen deliquios, ségsteheridas en
las manos como las llagas de Cristo, y que vivan\dvir en si.
Yo no iba a ser una santa cualquiera. Lo que oces@ue yo no
puedo, y tampoco quiero, ser una santa de muchoip@scambio
de dejar de ser la que sOyMENDICUTTI 1997:12].

A Rebecca su construccion identitaria le costd wsar un sistema
gue intentaba homogeneizarla en un espacio conuel munca se sinti6
plena como ser humano. Con coraje, trabajo y unéstica decision se
convirti6 en mujer, pero no en cualquier mujer, umajer que (en
términos performativos deuTtLer [1990]) podriamos decir que es mas
“mujer” que la mujer “biolégica”, una construcciéde género que
evidencia su misma construccién como tal. Rebecemighe mujer, se
autoconstruye con una identidad que nos demostrquia la femineidad
(como la masculinidad) son construcciones relatidasun sistema que

busca hegemonizar los binarismos reduccionistas:

“Sobre todo hasta que, hace diez afios, tomé otrastdra
decision: operarme, dejar en el quirofano los uttsmestorbos de
una hombria equivocada, y convertirme por fin, degdad y para

siempre, en la “mujer méas sexy del mundpsenbicuTtTi 1997:12].

¢ Es casualidad que Rebecca sefale que no sélomarto en mujer
sino que se trata de la “mujer mas sexy del mund®N'®@ lo creo,
Mendicutti en su novela, en términagieer, esta poniendo en material
ficcional muchas de las teorizaciones realizadas Juadith Butler y otros
tedricosqueer. La performatividadde la construccion de Rebecca logra
que ella se construya como la mujer “mas mujer’,ng&a una
performanceque logra desestabilizar la “supuesta” naturalidda los
modelos de género heteronormativos. Que la mujes sexy del mundo
se construya como tal a través de la figura de umger transexual

podria indicarnos, como sefalauTLER [1990], que todas las
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construcciones de género son no naturales y Rebesc@an mujer como
cualquier otra, porque incluso el hombre y la mujdxiolégicos” y
“naturales” son construcciones culturales.

Rebecca nacié en el sistema con un nombre asigmadoel régimen
farmacopornografico dereciapo [2001]: JesUs LOpez Soler, pero el Jesus
de Mendicutti atraviesa un itinerario de nombresbyactos” vy
autoposicionados hasta devenir Rebecca de Windsdfinagreta”,
Sandra, Rebeca de JesUs Lépez Soler. Rebecca ddsWtires su nombre
definitivo, la mujer sexy del titulo de la novelag aspira a la santidad,
cuestion compleja con ese nombre, pero si se tratasde
posicionamientos, el deseo de Rebecca quiere ditreameél santoral,
modernizarlo, volverloqueer, construir un santorafueeren el que ella

devenga la santa mas sexy de todas.

3. DEVENIRES

Devenir una santa transexual, sexy, la santa m&y skel santoral:
cuestiones que se convierten en una operagoeer de resignificacion
de los monasterios, la mistica catdlica y el saat@n si mismo. Pero no
se trata de una operacion sencilla, a lo largo @endvela se narra el
intento de Rebecca por ingresar en el santoral, msignificarlo, por
complejizar, confundir, proliferar y dinamitar lespacios normativos. Ir
de lo abyecto a lo normativo como imposicion. Lospacios mas
normativos devienemgueer y la santa mas sexy y mas santa es una
transexual que quiere sentir el éxtasis mistico.raPaal objetivo,
quijotesco en mas de un sentido: “Te veo bastantmbada, Rebecca,
mas zumbada que el QuijotgMenpicuTTI 1997:17], Rebecca tendra como
acompafiante a Dany, iluminado y también en busdaégtasis mistico y
la santidad, pero que carga con un cuerpo fabricamcel mundo de los
gimnasios y el culto al cuerpo del modelo gay de &fios ochenta.

Para atravesar las siete moradas de la busqueddadsantidad,

Rebecca debe volver a mover su identidad. No puedeorrer los
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monasterios junto a Dany, asi que la mujer tranaéxyusexy en la que se
convirtié, se trasviste en un hombre, jugando camsgsirucciones de
género una sobre otra que complejizan el eje deegemormativo, las
identidades dejan de ser fijas, Jesus se vuelveeBeby Rebecca vuelve
a convertirse en hombre para entrar en los teriomas regulados del
sistema normativo: los monasterios catdlicos espasioEn ese sentido,
como ya mencioné, es llamativamente interesante lquedentidad deja
de ser fija, o se construye una complejidad que pemcon las
identidades estables: Rebecca es mujer, pero dejsetlo y vuelve a
serlo y sus objetos de deseo se mueven continuaaméra identidad de
Rebecca se convierte en una identidgdeer en toda la regla, una
identidad compleja, politica y en movimiento. Lo®delos de oposicion
y normalizacién se deconstruyen y la mujer transdxque es Rebecca
deviene un semueer que no responde a norma alguna y la disidencia
sexual se convierte en la regla. Pasamos de |la miasdad biologica a
la travesti a la mujer transexual a la santa mag/ skl mundo al hombre
travesti hasta caer en tpueernesgnas sexy del mundo.

En el lugar méas intimo de la normalidad Rebecca uemtra la
disidencia, en su segunda “iluminacidon”, Rebeccaeseuentra con una
mujer igual a Marlene Dietrich ekl expreso de Shanghgil932), que
resulta ser el alma del méas recto caballero y baotwfr del monasterio.
En el lugar mas normalizador y conservador, en alpagio mas
heterohegemaonico, el texto nos presentagleeerness El vardn recto y
heterosexual en su lugar mas intimo, en el alma r@imid toda su
vida, tiene a Marlene Dietrich, o a la mujer quehlgbiera gustado ser, a
todo lo que reprimi6o y dej6 de lado para destersar queerness El
“difunto benefactor” quiso ser todo lo que Rebedogro ser. Loqueer
se encuentra como raiz elidida o reprimida, en esso, de la
normalidad. Los lugares se acercan, se desvirtlUagegcentralizan, lo
“normal” devienequeery Marlene Dietrich es la mujeirans oculta en el

varon de moral mas “correcta” de la comunidad dahplo:
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“Me costé trabajo, porque no era facil imaginarse uam
prohombre admirado y seguramente temido por todasun
clasico protector de viudas y huérfanos, a un bao&fr de
abadias, a un padre de familia ejemplar, a un i@mnst viejo, a un
espafol intachable en permanente conflicto con Isuaa deseosa
de ser mujer fatal. No era facil, pero me lo figunéna lucha

interior desgarradora/MENDICUTTI 1997:85].

3.LA SANTA MAS SEXY DEL MUNDO

Devenir santa se convierte en una operaajaeerde resignificacion,
los espacios, los sujetos y las acciones deviemqeser en el mundo mas
normativo de los monasterios. Lo sexual se une mbmacal y el éxtasis
mistico se convierte en un orgasmo transexual. Esgacios masueer
del mundo terminan siendo los lugares de reinaddadeormalizacion y
el sistema de heterohegemonia. A partir de las fei®ry registros reales
sobre el éxtasis de los misticos, nos encontramu® ana sexualidad
disidente y descontrolada pero parte del sistemh ndisticismo en su
sentido mas clasico. Rebecca sufre diferentes éxta®n los que se
encuentra con “el Amado”, pero en el mundo en eé¢ da normalidad se
resquebraja y se conviergpueerel Amado ya no es Jesus en el sentido
tradicional y religioso, asi como el éxtasis mistideviene éxtasis sexual
y delirio, la operaciénqueer vuelve disidentes los momentos de

iluminacion:

“[...] era imposible que la mafiana se volviera mamimosa, la
paja del pajar cantaba a voz en grito el Aleluya Hi®endel, la
mafiana reventaba de tanta luminosidad, un coro emfmes
vestidos de verde oliva salmodiaba melodias mistas aunque
algo marciales y, en el momento en que él buscabpuerta de
los suspiros, se produjo aquella revelacion brugakntonces,

cuando yo esperaba ver por fin el rostro del Amalg@oreconoci:
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no era el Amado, era jel Che Guevara! / Dany simdauenia
razén. Una digestion dificil es capaz, en lugar gdenerte

mistica, ponerte revolucionarigMenbicuTTi 1997:40].

En un mundoqueer en el que el amado Jesus o Amado, Jesus, se
convierte en el Che Guevara los espacios se reBoan como estrategia
queer. Lo abyecto se une a lo normalizado y Rebecca sefsala que lo
normalizado puede ser lo m@sieer Dany, en su momento mas mistico,
confunde a los “zagales” con angeles y luego Rehecenfundird a los
asistentes a un encuentro deather con angeles que vienen por ella:
bajo diferentes miradas, el mismo lugar se conwieeh normalizado o
totalmente queer, de acuerdo al prisma, una de las posibilidadek de
texto es que todos los espacios, incluso los magashs, son espacios

queercon una subversion plena:

“Me alarmé, como 'es natural. ¢Dénde se ha vistona mistica
en semejante descompostura? Bueno, me dije, laicaises
descompostura por definicion. El secreto a lo megstaba en
descubrir por qué Dany se descomponia por arribyoyme
descomponia por abajo. ¢(De quién era el error? glEncuerpo,
en qué mirada, en qué cabeza estaba el fallo? ddiide Dany
veia angeles, arcangeles, querubines, serafinepnotr vy
potestades yo veia chavalotes de pueblo; aqueluss ppra Dany
eran espiritus alados, para mi eran cuerpazos Hesty en
calzonas y, para colmo, en la edad del reventonoyn cnos
muslos como para repicar a destajo y floreanpg@NpicuTTi 1997:
54].

Uno de los ejemplos mas significativos en tornoaarésignificacion
de los espacios como estrategjaeer ocurre en el monasterio de San
Esteban de los Patios, en el que Dany, aficionad@a @enitencia y la
flagelaciobn como modo de iluminacién visita la tden de productos y

recuerdos. En ella los monjes venden instrumentespdnitencia, en el
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caso mencionado, un latigo “de mango y flecos deroucon nudos muy
artisticos pero nada tranquilizadores, y pequefadindres blancos,
salpicando todo el artilugio/menbicuTtTi 1997:68]. El latigo de penitencia
se convierte en la operaci@ueerde la novela, un instrumento de placer
s/m, y el éxtasis y la penitencia devienen formas pdacer, la cultura
monastica se vuelvgueery el s/m se convierte en la herramienta de
placer. EIl producto estrella de nuestra casaomo dice el padre
Gregorio, vendedor de la tienda, es casi un jugwssbeual que unifica a
los seres abyectos y a los monjes. Dany lo tomaacam instrumento
para acceder a la santidad, pero es una santidad dpviene vicio y
abyeccion, una santidadjueer que convierte en disidencia todo el
espacio del monasterio. La tienda del monasterivia@ree sex-shopy la
penitencia como camino a la santidad se convierte placer
sadomasoquista. Incluso el detalle de aludir aligl@dtcomo undildo
remarca la resignificacién del espacio, en ese msbterao los “juguetes”
sagrados son instrumentos de castigo que contigrlaner subversivo:
“Si van a utilizarlo los dos —advirtio el padre @xio, con retintin-, es
conveniente que compren uno para cada uno. Pornegzcanitarids
[MENDICUTTI 1997: 69]. Los espacios se deconstruyen y se unifican los
lugares y los modelos opuestos: sx-shopy el monasterio, el gimnasio
y el lugar de reclusion de los penitentes, la igdeginto a lo gay y lo
s/m en el camino de la mistica y la penitencia.

La santa mas sexy que busca ser Rebecca es uguesr con doble
travestismo, es la mujer transexual que busca Hdidad y, para llegar a
los lugares mas recluidos, debe volver travesti@sevaron. Para devenir
un ser diferente, ni hombre ni mujer, un sgueer, un sertrans, un
individuo con una sexualidad disidente pura, suBwe, construida, un
individuo que subvierte los espacios y modelos ywerte enqueerla
heteronorma. Oculta sus pechos y se convierte emarantrans, en otra
identidad, las identidades se multiplican y se marew complejizan, la
sexualidad y la identidad se construyen y decongnu y la
“normalidad” termina por desaparecer, para dar fugda subversion y a

la santatrans que deviene varon y mujer, “a medio camino entoe |
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masculino y lo femenino”, una santa que dinamita knarismos y se
convierte en disidencia sexual e identidad politica

En el recorridoqueer, Rebecca pasa de un lado a otro del binario. Y
es en ese recorrido que toma consciencia de sutooeESon identitaria
y, Creo yo, en ese momento es que la operaciénadeokela nos muestra
la disidencia sexual en su momento de mayor énfasis personaje
atraviesa las barreras binarias del género y sevieote en subversion
pura, en laqueernessque resquebraja el modelo binario como grito de
lucha. Porque Rebecca, en su busqueda de la sanhtska da cuenta de
gue es una mujer de verdad y la misma construcdi@&verdad esta en su
“ser trans’. Rebecca dinamita el binario y se vuelgeeeren el sentido
mas radical de la palabra, gracias a su recorrido lps géneros y la
identidad sexual. En el mundqueer de la novela, la resurreccion de
Jesus es la resurreccidnans, Jesus renace como Rebecca, vuelve a la
vida y el mundo se resignifica, junto a la religjdlm normalidad y los

espacios.

4. TEORIAS DEL 9M

En el texto, el s/m como estrateggaeer se convierte en regla. Eso
pasa en el caso de Dany, cuyo placer se asoci@lard a la penitencia.
En el mundo resignificado de la novela, la penitances placer
sadomasoquista: “una culpa por la que tenia quesh@enitencia, y no
sabes lo bien que me siento cuando me doy latigaRebecca, no sabes
lo aliviado que me encuentro y el gusto que daBEnpicuTTi 1997: 72].
Rebecca no acepta esa opcion, porque Rebecca eydstu cuerpo con
esfuerzo. El dolor y la penitencia “placentera” Bany no entran en sus
opciones.

El s/m es otra de las operaciones de resistencieesjignificacién
gueer [HALPERIN 2007], en ese sentido, en el texto de Mendicutti, el s/m
opera como otra de las posibilidades de torrmpueer el espacio

“normal”. El monasterio se convierte en espacio genitencia, pero
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desde otro prisma, se convierte en un espacio equel ocurren orgias
s/m de sexualidad subversiva, asi como la peniteresi si se convierte
en una forma disidente de placer sexual. Rebeccdifexencia de Dany,
no busca castigar (u otorgar placer) a su cuerpolaopenitencia, ya que
el cuerpo en si de Rebecca fue realizado como apé@maqueer de
resistencia y resignificacion.

El relato tiene como momento de estrategieerla presencia del s/m
en uno de los momentos de iluminacién de Rebecc&, @ree encontrar,
en un grupo de hombres gays que se dirigen al “geacuentro” de
leather y s/m, a un grupo de angeles que el Amado enviella. Se
vuelven a confundir los espacios, estereotipos gales, los personajes
iconicos de Tom de Finlandia en un encuenigather devienen angeles
gue visitan monasterios espafioles en busca de ast@is a la santidad.
Los estereotipos de la cultura gay se confunderuggan con la doble

lectura:

“De hecho, por las pintas, parecian mas bien ceahes selectos
del ejército celestial. Fornidos, vestidos de ldbeaa a los pies
con prendas de cuero —aunque algunos lucian sélohahteco que
les dejaba los musculosos brazos al aire- y cope¢db muy corto,
lograron maravillarme cuando comprendi que en laliard

serafica también habia un cuerpo de élite. Desadgydy no hacia
falta que se esforzasen asi para lograr llevarnre edlbos hasta el

fin del mundo”[mMENDICUTTI 1997:207-208]

En el otro extremo se ubica Dany, en un cambioales con Rebecca,
gue ya no ve “la santidad” en la abyeccién, comaroe al principio del

texto “¢Pero es que no te das cuenta? —Dany empeaalnpacientarse-
son adictos aleather’ [MenbicuTTI 1997:105].

El s/m se convierte en una forma de lograr la sdadien el universo
ficcional del texto. La estrategigueer de acercar, desvirtuar, torcer y

reconvertir los espacios rompe con la santidad icksy las figuras
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angélicas y el éxtasis mistico se convierte en angia sadomasoquista

con hombres gays escapados de un dibujo de Tomiarkia:

“[...] Dany ya habia sido abordado con mucha decispor otro
angel, éste con apariencia de dibujo de Tom de dndia”
[MENDICUTTI 1997:212].

“El otro era el que parecia salido de una reviseéadibujos de Tom
de Finlandia, aquel sefior que pintaba unos machaaoos bultos
enormes y musculos reventandoles por todas part@dos que una
[...] era adicta profunda, aunque yo adverti ensegugue la
condicion angelical le daba al angel finlandés upatina de
misteriosa dulzura que no estaba al alcance debmeaibujante del

Mundo” [MENDICUTTI 1997:215].

En un punto, la estrategia de Mendicutti es acerosr universos y
demostrar, con ejemplos muy claros, que entre latidad y el éxtasis
mistico y el mundogqueerdel s/m y los dibujos de Tom de Finlandia no
hay tantas diferencias. Que, en un punto, la noiv@dad mas
hegemdnica contiene en su seno internaleeernessque abyecta de su
sistema. En un juego de prismas cada personaje,yDwnRebecca,
observan realidades diferentes, pero que mas adlapdisma contienen
una mismaqueernesscultural, sélo que en un ambito es abyectada del

sistema y en el otro es abrazada como lugar destescia:

“-Son fanaticos del cuero y de zurrarse—dijo él.

-Son angeles con sentido del adorno y del coloncgkamente”
[MENDICUTTI 1997:215].

Rebecca en ese universo de santidad y s/m entrdmeas se vuelve
una tedrica de la unién de la abyeccion y la “nokia@d”, se convierte
en la clave de lectura que unifica lo mejor de asmbnoundos en un

mismo cuerpo:
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“-Debajo de ese modelo tan sencillo, me dijo, mdéme de la
cabeza a los pies- seguro que hay dominatrix

Un poco desconcertada me quedé, no voy a negartmfi@ba,
por supuesto, en que undominatrix fuese algo asi como una
criatura mistica que sabe lo que se trae entre marpero
consideré oportuno aclarar las cosas, asi que péqgqeé al angel
olimpico:

-Perdona: debajo de esta ropa tan sencilla lo qag &s una
santa. Bueno, una santa en potencia. Quedsoaainatrixo no sea
dominatrix supongo que ya dependera del tipo de santidad que
mas se adapte a mis caracteristicas. Claro quensangel como

tdt me vedominatrix ser4d que tengo madera. Eso si, santa de

levitar, por descontado/MENDICUTTI 1997:216].

Rebecca se convierte en la samt@minatrix mas sexy del mundo, la
mujer trans que contiene laqueernessque dinamita el sistema de
“normalidad” y convierte a los angeles en dibujos Tom de Finlandia.
Los espacios se reconfiguran y el monasterio seviegbe en una tienda
leathery los monjes trabajan el cuero que se utiliza s drgias s/m del

Gran Encuentro Internacional deeather

5.UNIVERSO CONTRASEXUAL

En el universo ficcional de la novela no sdélo lospacios devienen
gueer, también la religiobn y la moral se convierten espacios cuya
gueernessse encuentra reprimida u oculta pero sale a la Ex el caso
de la historia intercalada del pueblo de Quejumbrédsnde al mayor
héroe, el Amado, el “Cristo” del relato “lo matarées guardias civiles
en medio de una revuelta, mientras Franco pescalmanes. Tenia
treinta y tres afos, la edad de CristpMenpicuTTI 1997: 153-154] Este

personaje dejé una viuda, que agoniza en el momentel que Rebecca
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llega a Quejumbres. En ese pueblo los varones delpi@sar la noche
anterior de su casamiento en la cama de la viudaAdeado, Rosa, y no
sblo se trataba de una tradicion, sino como el noigexto menciona “era
como un sacramento”. En la religion de Quejumbrelssacramento es la
cama de Rosa que “de joven, no era ni fea ni guapdy extrafia”, Rosa
la mujerqueercuyo sacramento deben tomar todos los varonessadéee
ingresar en la normalidad del casamiento binario.ihteresante es que
todo se encuentra invertido, porque Rosa @seer, Rosa es como
Rebecca, se construyé6 como mujer, e incluso antdeslcubrimiento del
secreto de Rosa, de su etiquetaje biolégico comodmwva “jEra un
hombre! jLa Rosa tenia todo lo que tienen los hoesbriLa Rosa era un
hombre!” [MenpicuTTI 1997: 161], la sociedad del pueblo lo niega y el
secreto vuelve a ocultarse. Posibilidades que sterppwan en el relato,
en la sociedad mas conservadora y “normal”, la tautiéon se realiza
sobre loqueer, en el lugar mas intimo, en el sacramento mas paey
queerness Lo queeresta en Quejumbres, oculto, reprimido, silenciado,
pero esta y sale a la luz y es imposible de deteRe&sa en su lecho de
muerte sabe, quiere, que el secreto sea revelad® |@gqueerestalle y el
pueblo vea su rostrgqueery no lo pueda negar. La posibilidad queda
latente y Rebecca encuentra un reflejo de su prhpegrafiatrans en la
vida de Rosa, viuda y mujegueer de un pueblo que reprime su
queerness

La tercera “iluminacion” de Rebecca termina de a&ocem los rasgos
de la operaciémueerde su busqueda de la santidad, cuando Rebecca se
encuentra con el Amado, en una version femeninaspiana, todos los
binarismos se deconstruyen. Rebecca termina abrazanuna
contrasexualidad en la que ella, como mujer tramséx termina
sufriendo un éxtasis mistico/orgasmico con un diosjer, el relato se
convierte enqueer, subversivo y disidente y ya no hay forma de deten

la destruccién de las identidades binarias y “natizadas”:

“Era raro. Nunca he tenido yo veleidades tortillenani siquiera

un poquito de curiosidad -y no es que me parezcah, mino
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todo lo contrario, que en la variacion esta el gugten el gusto
de los demas nadie tiene derecho a meterse—, dérma veia de
pronto, con el disfrute corriéndome por todo el ique por lo
estremecida de gozo que se encontraba mi alma, ignqune
ponia en trance resulta que tenia cara de lanzaderabalina, lo
que no dejaba de ser una notable novedad, tantoaglwemejor a
eso —a que estaba, como quien dice, bautizandomel guisto de
la mujer— se debia lo fuerte de la experiencia, que&ca hasta
aquel momento habia tenido yo algo que tanto segase a la
levitacién” [MENDICUTTI 1997:168-169]

Este Amado-Cristo-mujer termina de subvertir todbss roles e
identidades de género, incluso el eje homo/hetetoaBdad como
representacion binaria queda deconstruido. El dmger, que termina
siendo una de las monjas del convento en el queeRed se encuentra
alojada, convierte' la identidad de la protagonista términos de
movilidad en el ejemplo mas claro de las identidadeExuales en un
sentido queer no esencialista. Rebecca, mas alla del juego can |
posibilidad de dios-mujer, deviene una mujérans que mantiene
relaciones sexuales con una monja masculinizadaa @¢z, laqueerness
esta en los espacios normativos del relato, seiciamf los espacios para
volverlos equiparables y totalmenteieer.

El éxtasis mistico deviene orgasntoans y la vida santificada se
contrapone a la biografia de Rebecca. Y ante laaodad de su cuerpo y
su deseo de trascendencia y santidad, ella alude lgqumistica debe
cambiar: “La mistica también tiene que evolucionakEnbicuTT 1997:
197]. Pero en el camino de la santidad, la sexualidcddsex appealy la
transexualidad se cruzan con el éxtasis de losipdst “Mira, hijo, en
eso a lo mejor tienes razén. Pero hay una difer&n@il eres aparatoso
porque has querido. Yo, en cambio, no soy sexy ooy soy sexy de
nacimiento”[MENDICUTTI 1997:201-202] Rebecca no lucha contra su ser, no

lo reprime, no lo margina, prolifera su identidad sy sexualidad se
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convierte en un espacio categorial que se muevereerdiferentes

sectores.

6.CONCLUSIONES

En las narraciones de Eduardo Mendicutti mediamteesignificacion
de ciertos espacios normativos, se genera una bteearia en la que se
proyectan y problematizan cuestiones socio-cultesalrelativas a la
diversidad afectivo-sexual. De modo tal que la masmonstituye un
ejemplo literario de los desplazamientos de un modgy-léshico a uno
queer. En la resignificacion de estos espacios normajveomo los
presentes enYo no tengo la culpa de haber nacido tan seXp97),
Eduardo Mendicutti estd configurando parte de stragegia ficcional
para lograr que lo “normativo” se torne “abyectoEn esta obra, los
lugares, espacios e identidades de género se nhiclip, confunden y
resignifican para lograr que el género y los modeéstablecidos por una
sociedad heteronormativa y heterohegemodnica sebgairey den lugar a
expresiones literarias propias de Iqueer, apartadas de lo “gay
normalizado” y mas cercanas a los origenes del moamto LGBTI. En
ese sentido, Mendicutti juega con la idea de que f¥Eneros y las
sexualidades son construcciones culturales.

Mendicutti, a través de Rebecca, esta rompiendo ¢odos los
estereotipos, estad desacralizando la literaturainamitando los lugares
rigidos de la heteronormatividad y el canon liteoar uniendo la
abyeccion a la literatura mas “estéticamente belBEfi el juegoqueerde
la literatura de Mendicutti, la literatura se rapara convertirse en un
grito queer de rebelion y burla contra los “literatos” y la moalidad
literaria y sexual.

Rebecca es un claro ejemplo de las teorizaciome®er y sus
proyecciones en la literatura. Rebecca busca latidad en el lugar
menos queer que uno imagina, pero los espacios en la novela se

reconfiguran y la divdrans deviene la santa mas sexy del mundo. Y en
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su camino se da cuenta de que la santidad es uarlugposible para
ella, porque no puede ni quiere dejar atras su tidlemd, en el sentido
mas politico y radical del término. Si para sert@ahay que olvidarse de
la sexualidad y de “ser sexy”, Rebecca decide abaad la idea. Porque
en su camino se da cuenta de que ella ya es syatapmd el mayor
sacramento (el devenitrans) que se podia pretender de ella, que su
santidad esqueer y su santidad es el momento en el que decidio
convertirse en una mujdransy ser la mujer sexy que siempre fue. En el
momento en el que Rebecca recuerda su operaciéndgspertar con la
nifia-ninotrans que es su memoria y su vida reescrita, entiende yal
tom6é el sacramento y devino santa, tal vez no saaba términos
cristianos, pero si en términasieer Rebecca comprende que ya es santa
y que esa santidad consiste, justamente, en la tcoosiéon de una
identidad politicatrans que la convierte en la mujer méas sexy del
mundo. En otras palabras, una identidad, una sadtique la hace ser
ella, ser sexy tal como lo fue desde su nacimiem®ro sin ataduras y
represiones. Porque ella no va a castigar su cyeppoque Su cuerpo es
su identidad politica, cultural y sexual, una idielad construida contra
un mundo que busca abyectarla y destruirla, unattided politica que
dinamita un sistema de género binario. Ese cuerposara castigado,
porque ese cuerpo ya es lo que ella siempre quiso Sea, y ese cuerpo
alberga su santidad, una santidad no normativa,samdidadqueer

“Lo unico que no hice, es cierto, fue castigarmecakrpo. Pero
es gque este cuerpo ha sido mi salvacion, ¢compighdeon este
cuerpo he aprendido a quererme, por este cuerptengigado la
vida, para este cuerpo me he inventando mi nomlsia, este
cuerpo habria sido incapaz de enfrentarme al mundo.
Seguramente no soy tu tipo, qué le vamos a hacabré&llevarlo
con gracia, no te preocupes. Maduraré con estilpreaderé a
[levarme bien con mis destrozos, tiraré de mis ab®rsi no
encuentro una ocupacién que me siga poniendo ensimo, Yy

trataré de ser buena gente. Y este cuerpo me aciarpa Este
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cuerpo y todo lo que ha pasado. Y cuando este auerpmi

memoria me pongan a hervir, me soltaré como unafadaielas.
A la edad que tenga. Esté con quien esté. Me cubstgue me
cueste. Y aunque te eche de menos por no habeniddenunca.
Pero yo no me voy a achicar. No me voy a desfondlr.voy a
castigarme. Y no voy a echarme a perder ni voy aete
remordimientos ni voy a acomplejarme. Porque yo teago la

culpa de haber nacido tan sexyEnDicuTTI 1997:272-273]}
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