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Resumen:Dante habria tenido una influencia averroistaymar opinién expresada en su tratado
politico Monarchig donde expone la finalidad propia de la “humanditis”. A pesar de que

el poeta desmiente seguir dicha doctrina, la duigeeuna demostracion completa. Y ésta es
posible con un cuidadoso examen del texto en drgsya que no sostiene que haya un solo
intelecto para todos los hombres, sino que éstéetlmliza en la sociedad universal de todos los
intelectos posibles individuales que constituygélero humano.

Palabras clave Dante, averroismdjlonarchia intelecto posible, Siger.

Abstract: Dante could had an Averroist influence becauserofopinion expressed in his
political treatiseMonarchia,which exposes the very purpose of “humana civiitaiAlthough
the poet denies to follow this doctrine, the dodbmands a full demonstration. And this is
possible with careful examination of the text a&uis, since it does not claim that there is only
one intellect for all men, but it updates in theivensal society of all possible individual
intellects which is the human race.
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as obras de Averroes fueron conocidas en Occidanpartir

de 1212, por la version latina de Miguel Escototraogo vy

filosofo, que formaba parte de la corte de Federitode
Suabia. Después de Bolonia y Padua, se difundiemrParis en torno a
1230 (segun testimonio de Roger Bacon).

Algunos estudiosos han sostenido que Guido GuinhizeGuido
Cavalcanti y el joven Dante se habrian adheridasiteas de Averroés
En el caso de este ultimo, habria conocido la doatdel Comentador a
través de Alberto Magno y Siger de Brabante. Y lkpse siguen esta
posibilidad se apoyan en algunos versos Eafaisoen los que Dante ve
la luz eterna de este ultimo y afirma que ensefiaalda calle de la Paja
“silogizé verdades que causaron envilia

La vida de Dante coincide precisamente con el pgrimas turbulento
de las polémicas desatadas por el tomismo, que ealpe a ser
reconocido como tradicion oficial de los dominicgscasi ciertamente

Tomas se detuvo en Florencia durante el veranod& Jpara tomar parte

! José Guillermo Blanco Jiménez es licenciado en fidatiterarias por la Universidad de Florenciaf@®y un
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2 Baste mencionar®arDI [1967:passin.

% pANTE [Commedidd X, 138].
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en el capitulo general, que se abrié el 12 de junienia de vuelta de
Paris e iba rumbo a Néapoles.

Cuando Dante coloca en el Cielo del Sol a Tomase(quin no es
santo proclamado por la Iglesia), esta junto a stiagonista Siger de
Brabante. De esa manera, buscaba una reconciliagu@no se produjo.
A ese punto, las disputas doctrinales ya tenian mMésmedio siglo,
puesto que en 1270 se habia producido la polémidaeela Facultad de
Teologia y el obispo Tempier por un lado y los &ibdos de la Facultad
de las Artes, guiados por Siger, por el otro.

Es muy probable que Tomas escribiera & Unitate intellectus
contra averroistas(1270) contra Siger y hay que recordar que las 219
proposiciones condenadas incluian una serie derdmd absolutamente

incompatibles con el cristianismo. He aqui alguegsmplos:

1) El universo emana de Dios eterna y necesariameségin una
cadena causal que ve primero las inteligencias neter después los
cuerpos celestes vy, finalmente el mundo sublunauvyas formas
transedntes son extraidas de la materia increada;

2) Dios es sOlo “causa remotisima” de las formamsreuntes y, por
lo tanto, no puede tener conocimiento “inmediatoé ellas (lo que
conlleva la negacion de la Providencia);

3) El individuo como tal no tiene un alma raciona&np cuanto es
sujeto efectivo de su pensamiento y de su voluntaddiante la
imaginacion;

4) El individuo como tal no tiene libre albedrionp es inmortal,

5) No hubo un primer hombreec erit ultimus sino que se da sélo
una serie infinita de individuos transeuntes, ursigg@r un solo intelecto,

separado e inmortal.

Todo este cuerpo de doctrinas tiene como elementdiaante una
cierta actitud racionalista y, en particular, laneeccion de la autonomia

y de la autosuficiencia de la filosofia.
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Precisamente, Alberto Magno y Tomas habian sostenida neta
“distincion” entre teologia y filosofia. Por elloambos fueron los
blancos indirectos de Buenaventura y Tempier.

Dante, por su parte, tiende a ponerse del ladoodedios dominicos y
tal vez, debido a eso, es que exalta a Siger deb&ree cuando — al
volver los ojos hacia el ultimo de la guirnalda enfas explica en los ya

recordados versos:

“Questi onde a me ritorna il tuo riguardo,
e lume d'uno spirto che 'n pensieri

gravi a morir li parve venir tardo:

essa e la luce etterna di Sigieri,
che, leggendo nel vico de li Strami,

silogizzo invidiosi verf".

[Este, desde el cual ‘a mi vuelve tu'mirada es lezud espiritu que,
en pensamientos graves, le parecia que tardabaogir:nella es la luz
eterna de Siger, que ensefiandeg@gend9 en la calle de la Paja,

silogiz6 verdades que causaron envidia.]

El topénimo Vico de li Strami (francés Rudu Fouarre, actual Rue
Dante) es uno de los argumentos que tienen aqué@ll@ssostienen que el
poeta estuvo en Paris. En realidad, se trata déugar comun, al punto
gue también lo recuerda Petrarca (“fragosus stramiwicus”, [Epistolae
seniles 1X, 1]). La vida de Siger termind tragicamente, pueste due
asesinado en 1283, en Orvieto, por un clérigo qedid servirle de
secretario. Habia ido a Italia para responder ameme algunas
proposiciones suyas, que habian sido condenadasbpobispo de Paris
en 1277.

* DANTE [CommedidPd X, 133-138].
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Para muchos de los comentaristas resulta extrafeoagparezca junto a
tedlogos ortodoxos como los que han sido nombradostodo caso, de
esas tesis son afines a Tomas por lo menos tresnhaterialidad de los
angeles; la materia como principio de individuagignla relacion entre
intelecto y voluntad.

Muchos no comprenden por qué Dante coloca a SigeeleParaiso y
es presentado por Santo Tomdas. Etienne Gilson tesuel busilis
diciendo que no se debe interpretar como el pergorastorico, sino
como un simbolo de la filosofia en el Paraiso, @asho Aristoteles lo es
en el Limbo. Del mismo modo, Santo Tomas simboliza la teologia
especulativa y San Bernardo la teologia misticaerkges y Avicena no
son cristianos y, por lo tanto, estan en el Liml&iger es cristiano,
aunque siga ideas de filésofos islamicos, y estiectos sabios del Cielo
del Sol: pero no era un tedlogo, sino un miembroladacultad de las
Artes.

Pero el paso, que ha generado |la sospecha de dssroo se encuentra
en laMonarchia cuando distingue el fin “natural” del “sobrenatlrael
hombre. Ambos requieren de diversos medios paraaseanzados. En el
primer caso, con la virtud intelectiva propia dednhbre; en el segundo,
con la fruicion de la vision beatifica de Dios emrhente humana, que no
puede alcanzar sin la ayuda de la luz divings( lumine divino adiuta

Este es el texto en cuestion:

“Nam, etsi alie sunt essentie intellectum partiaipas, non tamen
intellectus earum est possibilis ut hominis, quissentie tales
speties quedam sunt intellectuales et non aliud,eatum esse
nichil est aliud quam intelligere quod est quod suquod est
sine interpolatione, aliter sempiterne non esseRatet igitur
guod ultimum de potentia ipsius humanitatis est epdia sive
virtus intellectiva. Et quia potentia ista per unumminem seu
per aliguam particularium comunitatum superius wgistarum

tota simul in actum reduci non potest, necesseneghtitudinem

® GILSON[1987:234-255].
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esse in humano genere, per quam quidem tota paehtc
actuetur; sicut necesse est multitudinem rerum gaiéium ut
potentia tota materie prime semper sub actu sittealesset dare
potentiam separatam, quod est impossibile. Et hsententie
concordat Averrois in comento super hiis gbe anima Potentia
etiam intellectiva, de qua loquor, non solum est &@mas
universales aut speties, sed etiam per quandamnskieem ad
particulares: unde solet dici quod intellectus splativus

extensione fit practicus, cuius finis est agereustdaceré’.

[En efecto, aunque hay otras esencias que participde la
inteligencia, sin embargo, no tienen entendimiemptmsible como el
hombre, porque tales esencias son especies intedézs y no otra
cosa, Yy su ser no es sino entender, que es la rdedsu existir; y este
entender se da sin interpolacion, de otro modo edan sempiternas
(Cv Il 1v 11). Esté claro, por consiguiente, que la perfeacs@iprema
de la humanidad es la facultad intelectiva. Y coesta facultad no
puede ser actualizada total y simultaneamente posalo hombre, ni
por ninguna de las comunidades arriba sefaladasetique haber
necesariamente en el género humano multitud de mesbpor los que
se actualice realmente esta potencia; asi, es m@e@Esambién la
multiplicacion de cosas que pueden generarse pawa tpda la
potencia de la materia prima esté siempre realizadalo contrario se
daria una potencia separada, lo que es imposiblken €sta opinidn
estd de acuerdo Averroes en el comentario que hecéeratadoDe

anima La potencia intelectual de la que hablo no soélené

tendencias a las formas universales o especiesp sambién, por
cierta extensién, a las particulares; por eso seedique el
entendimiento especulativo, por extension, se haedendimiento

practico, cuyo fin es actuar y hacer.]

6DANTE [Monarchial 11 7-9].

137
Hapax n° 8, 133-149



La controversia surge desde el momento que Danstisime que el
hombre se diferencia de los otros seres porque etiema facultad
discursiva (la razdén), que le permite adquirir spFs nuevos
conocimientos inteligibles. Pero contrariamenteos langeles, que son
intelectos agentes puros, el hombre necesita déeintelecto posible”,
esto es de la facultad de adquirir progresivamemEnocimientos
inteligibles gracias a la luz del intelecto agente.

La perfeccion suprema de la Humanidad es la facuitdelectiva. Sin
embargo, ésta no puede ser actualizada simultanetempor un solo
hombre y, en el género humano, hay una multitud hbembres que
actualizan esa potencia. También es necesario ga® dosas se
multipliqguen para que se realice la potencia demlateria prima. Si no
fuese asi, se daria una potencia separada, lo gummosible.

Para afirmar esto se sirve del comentario de AvesralDe anima.La
potencia intelectual a la que se refiere no tiestdo a las formas
universales, sino que se hace entendimiento practcayo fin es actuar
y hacer.

¢, Qué es lo que dice Averroes?

En sintesis, se puede resumir en seis puntos:

1) Hay un intelecto Unico para toda la Humanidad:irgelecto
posible.

2) Este intelecto es pura potencia que se tradutedo a traves
de la adquisicion de los inteligibles, las formasuersales de las cosas.

3) Por este motivo, el nifio cuando nace no tiene intelecto
propio.

4) Las formas universales de las cosas conocidas ifiteligibles o
species intelligibiley ceden su substancia al intelecto unico de mod® qu
forman el intelecto personal.

5) Para la perfeccidon es necesario conocer todedrteligibles.

6) El Intelecto Agente, la mas baja de las intehigias celestes, se
une con el intelecto personal e inicia la ascens&nos cielos hasta

llegar a Dios, la Inteligencia Prima.
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Visto en estos términos, se comprende que el doswilduido Vernani
acusara al poeta de averroisinéniciando una polémica que llega hasta
nuestros dias.

Sin embargo, Dante no afirma la unidad “numéricaél dntelecto
posible, sino que niega simplemente que los indivisl puedan actualizar
la entera capacidad del intelecto. Sostiene questexun fin universal de
toda la sociedad humana (“est finis universalis ilciatis humani
generis™) y para establecerlo hay que considerar el fintado el género
humano, por un lado, y del hombre como individuar el otro. Con
ello, sigue el principio aristotélico de que Dioslg naturaleza nunca
hacen nada en vano.

Dicho fin es, en realidad, una operacién (“Est erglbdqua propria
operatio humane universitati” Para entenderla, se debe considerar que
la capacidad de entender por medio del intelectsilple es propia del
hombre y ésta lo distingue de los animales y de dageles. Como no
puede actualizarse en su conjunto por medio de alo fombre, dicha
potencia es necesario que “en el género humanoitndlde hombres por
los que se actualice realmente esta potencia”.

La cita averroista se refiere al “principio de uadd, que es la
primera de las las “intemptates veritatgserdades sin desarrollar] con
la que Dante espera superar las disputas juridieatos que sostienen la
contraposicion entre el Imperio y la Iglesia. Suaigen del “genus
humanum” es la de la tanica inconsutil de Cristo, desgarrgoa la
codicia: “Qualiter autem se habuerit orbis ex quaita ista inconsutilis
cupiditatis ungue scissuram primitus passa estlegre possumus et
utinam non videre®,

A pesar de que la sola lectura del texto dantesamoaleja de la

sospecha averroista, creo que el tema fue resusdfonitivamente por

7 VERNANI [1906] Fue escrito entre 1327 y 1334, o sea innedliante después de la condena dddaarchia por
parte del cardenal Bertrando del Poggetto, y pulhdigeor primera vez en 1741.

8 paNTE [MonarchiaMn | 11 8].

® DANTE [MonarchiaMn 1 111 4].

0 panTE [MonarchiaMn | xvi 3].
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Etienne Gilson que sefiala que Averroes trata deiaitar el intelecto
posible en un ser, mientras que Dante trata de thaocen una sociedad,
en la sociedad universal de todos los intelectosilples individuales que
constituye el género humatta

Ademas, Dante desmiente implicitamente a Averro@so(mas sabio
que t) en el Purgatorio, cuando — por boca del poeta latino Estacio —

expone el tema de la generacion humana y el alma:

“Sangue perfetto, che mai non si beve
da l'asetate vene e si rimane

guasi alimento che di mensa lieve,

prende nel core a tutte membra umane
virtute informativa, come quello

ch'a farsi quelle per le vene vane.

Ancor digesto, scende ov'e piu bello
tacer che dire; e quindi poscia geme

sovr'altrui sangue in natural vasello.

Ivi s'accoglie I'uno e l'altro insieme;
I'un disposto a patire, e I'altro a fare

per lo perfetto loco ond’e’ si preme;

e, giunto lui, comincia ad operare
coagulando prima, e poi avviva

cio che per sua matera fé costare.

Anima fatta la virtute attiva
gual d'una pianta - in tanto diferente,

che questa e in via e quella é gia a riva -,

1 GILsoN[1987:156-159].
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tanto ovra poi che gia si move e sente,
come sféngo marino; e indi imprende

ad organar le posse ond'é semente.

Or si spiega, figliuolo, or si distende
la virtu ch'é dal cor del generante,

dove natura a tutte membra intende.

Ma come d'animal divegna fante,
non vedi tu ancor: quest'e tal punto,

che piu savio di te fé gia errante,

si che per sua dottrina fé disgiunto
da I'anima il possibile intelletto,

perché da lui non vide organo assunto.

Apri a la verita che viene il petto;
e sappi che, si tosto come al feto

I'articular del cerebro e perfetto,

lo Motor Primo a lui si volge lieto
sovra tanta arte di natura, e spira

spirito novo, di vertu repleto,

che cio che trova attivo quivi, tira
in sua sustanzia, e fassi un‘alma sola,

che vive e sente e sé in sé rigita”

[Sangre perfecta, que nunca es bebida por las veseddentas, y
permanece como alimento que se quita de la mesaaten el corazén

virtud informativa a todos los miembros humanosmoola que va por

2 baNTE [Commedidg XXV, 37-75].
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las venas a hacer aquéllos. Digerido nuevamentecieéeade donde es
mas bello callar que decir; y de alli después dastobre la otra
sangre en natural vasija. Alli se acoge la una ytea juntas, la una
dispuesta a padecer, y la otra a hacer, por elgodof lugar de donde
se exprime; vy, llegada ella, comienza a operar cbagdo primero; y
después aviva lo que por su materia hizo consideenta virtud

activa es alma hecha como de una planta, en taifeorahte, que esta
en via y aquélla ya estd en la ribera, despuésotaira, que ya se
mueve y siente, como esponja marina; y luego emgeea dar érganos
a las potencias de las que es simiente. Ahora s@ltéega, hijo, ahora
se extiende la virtud que deriva del corazéon deheyante, donde
naturaleza a todos los miembros entiende. Pero cdawoanimal

devenga un ser racional, no ves tu todavia: ésteakgpunto que ya
hizo errar a uno mas sabio que td, de modo quespodoctrina hizo
separado el intelecto posible del alma, porque m@ib asumir érgano
especial alguno. Abre el pecho a la verdad que ejgnsabe que, tan
pronto como al feto es perfecto el articular delretero, el Primer
Motor a él se vuelve alegre sobrei tanto arte dendauraleza, y le
exhala espiritu nuevo, de virtud repleto, que loeqaqui encuentra
activo, tira en su substancia, y se hace un alma,sgpue vive y siente

y se repliega en si mismo.]

En efecto, el intelecto posible no puede estar sa@a del alma por el
hecho de que no tenga un 6rgano propio. Ademasescxana substancia
separada y Unica para todos los hombres. Dicha rdmctnegaba la
inmortalidad del alma individual, ya que el intelecposible es la
facultad racional en su esencia, capaz de acogeeglaporar formas
universales. En cambio, el intelecto agente abstoseconceptos de las
formas particulares y, segun San Alberto Magno ynt8aTomas, el
intelecto posible se identifica con el alma racibmafusa directamente
por Dios en cada individuo singularmente.

Definitivamente, resulta mas importante que Danée encuentre de

acuerdo con Santo Tomas y Santo Alberto Magno @mtverroes, que
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no se encuentre (tal vez) de acuerdo con San Abtbkidgno contra Santo
Tomas.

El Doctor Angelicusacepta la doctrina aristotélica del alma como
forma de un cuerpo organico y como unidad de trémas distintas
(vegetativa, sensitiva, intelectiva). Ademas, esié@ acuerdo con la
doctrina del intelecto pasivo y del intelecto actjvwero aporta algunas
modificaciones que salvan el principio de la innedrdad del alma.

El intelecto pasivo, que produce el concepto (lapexse inteligible
expresa), es intelecto en cuanto puede entendeunli®ersal que esta
contenido en lo particular sensible. Pero, en coad simple posibilidad
de entender, no puede pasar al acto sino bajo #meso de un objeto
inteligible en acto.

En cambio, el intelecto activo, que produce la eseeinteligible
impresa, es intelecto en cuanto vuelve inteligilfpor abstraccion) lo
universal que esta contenido en lo particular sklesi Una vez que lo
vuelve inteligible, "lo ‘presenta al intelecto pasiwpue, bajo dicho
estimulo, pasa a la acciéon produciendo la espenteligible expresa.
Esto — segun la imagen aristotélica — es como lmadue permite ver los
colores que en la obscuridad existen s6lo en pdtegcgue pasan asi de
la potencia al acto.

Esta unidad del intelecto activo y el intelecto wascon el alma
humana garantiza la inmortalidad no sdélo al intébeactivo y pasivo,
sino a toda el alma humana individual. El alma sofive separada del
cuerpo, pero Santo Tomas sefiala que crea una ceiged ideal hasta el
dia del Juicio Universal, cuando se unira definativente a su cuerpd

Como ya dije, el presunto averroismo de Dante sap@yado también
— absurdamente, seglun mi opinion — en que el pdetlria viajado a

Paris y conocido personalmente a Siger de Brabante.

Dicha tradicién nace del testimonio de dos de sumeros bidgrafos.

13 Sobre toda esta doctrina y el andlisis de losogeya citados, se puede examisiaanco [2000: 61-75].
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Giovanni Villani escribe: “colla detta parte bianda cacciato e
sbandito da Firenze, e andassone allo Studio doBoé&, e poi a Parigi, e
in piu parti del mondo”[con la dicha parte blanca fue expulsado y
desterrado de Firenze, y se fue al Estudio de Bo#gg después a Paris, y en

varias partes del mund¥]

Mas preciso es Giovanni Boccaccio:

“Egli li primi inizi, si come di sopra €& dichiaratgrese nella
propria patria, e di quella, si come a luogo piutifle di tal cibo,
n'ando a Bologna; e gia vicino alla sua vecchienoa gli parve
grave lI'andare a Parigi, dove non dopo molta dimeom tanta
gloria di sé disputando piu volte mostro l'altezziel suo
ingegno, che ancora narrandosi se ne meravigliavaglo

uditori”®.

[El los primeros inicios, asi como esta declaradasnarriba, tomo en
su propia patria, y de aquélla, asi como a lugartiféde aquel
alimento, se fue a Bologna; y ya cercano a su vejezle parecio
oneroso ir a Paris, donde no después de mucha raorad tanta
gloria disputando de si muchas veces mostro laraltde su ingenio,

gue todavia narrandose se maravillan de ellos Lokitares.]

Es decir, empez6 a estudiar en Florencia y luegsdpa Bolonia, lo
gue es verosimil, pero no esta claro si sigui6 égts regulares. Luego
paso a Paris y no fue gravoso, a pesar, de estaane a su vejez. No
tenia aun 40 afos, pero tal vez Boccaccio lo dioegpe habia superado
la mitad del camino de nuestra viddicho viaje lo habria efectuado

antes de su labor politica y del exilio.

1 viLLaNI [Nuova CronicdX 135].

15 Boccaccio [Trattatello par. 25]. Es decir, empezd a estudiar en Florepdizego pasé a Bolonia, lo que es
verosimil, pero no esta claro si siguid estudiguiaes. Luego pas6 a Paris y no fue gravoso, ar,pge estar
cercano a su vejez (habia superadmitad del camino de nuestra vidif |, 1]; expuesto enConviviolV xxin 9]).
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En la 22 redaccion dérattatello agrega nuevos datos:

“Egli, si come a luogo piu fertile del cibo che Huo alto
intelletto desiderava, a Bologna andatone, non ipilctempo vi
spese; e gia vicino alla sua vecchiezza non glivpagrave
’'andarne a Parigi, dove, non dopo molta dimoran ¢anta gloria
di sé disputando, piu volte mostro I'altezza debsagegno, che
ancora narrandosi se ne meravigliavano gli udit@i.tanti e si
fatti studii non ingiustamente il nostro Dante mtérialtissimi
titoli: percio che alcuni assai chiari uomini in isoza lo

chiamavano sempre ‘maestro’, altri I'appellavanloBofo’, e di

tali furono che ‘teologo’ il nominavano, e quasi ggralmente
ogn'uomo il diceva ‘poeta’, si come ancora €& apa#tdl da
tutti” *°,

[El, asi como lugar mas fértil del alimento que silto intelecto
deseaba, yéndose a Bolonia, no poco tiempo allipenslio; y ya
cercano a su vejez no le parecié oneroso irse aisPatonde, no
después de mucha morada, con tanta gloria dispwtadel si muchas
veces, mostré la altura de su ingenio, que todaméarandose se
maravillan de ellos los auditores. De tantos y s$alestudios no
injustamente Dante merecidé altisimos titulos: pdtioes que muchos
hombres ilustres en ciencia lo llamaban siempre éstao”, otros lo
apelaban “fil6sofo”, y de tales fueron que “te6ldgo nombraban, y
casi generalmente todo hombre le decia “poeta”, aaho ahora es
apelado por todos.]

Es obvio que aumenta el tono panegiristico y cofoeca Dante a un
nivel de excelencia en Paris, lo que no estid docuado y — dado el
prestigio de la Sorbona — deberia estarlo. Percstexiotra referencia,

segun la cual fue a Paris porque ya le era impesviollver a la patria:

16 BOCCAccIO[Trattatello: 22 redaccion, par. 20].
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“Ma poi che egli vide da ogni parte chiudersi laawdella tornata,
e di di in di piu divenire vana la sua speranzan remlamente
Toscana, ma tutta Italia abandonata, passati i mohe quella
dividono dalla provincia di Gallia, come poté, seamdo a Parigi;
e quivi tutto si diede allo studio e della filosafe della teologia,
ritornando ancora in sé dell’altre scienzie cio clogse per gli

altri impedimenti avuti se ne era partitd”

[Pero después que él vio por todas partes cerrbrsda del regreso, y
de dia en dia mas llegaba a ser vana su esperamzasolamente
Toscana, sino abandonada toda Italia, pasados lontes que a
aquélla dividen de la provincia de Galia, como pude fue a Paris; y
alli se dio del todo al estudio y de la filosofia de la teologia,
retornando aun en si de las otras ciencias lo calevéz, por otros

impedimentos tenidos, se habia partido de ellos.]

¢, Se trata de otro viaje o es el mismo que fue imMduen la primera
mencion? En este caso, habria regresado al sabéa Hegada de Arrigo
de Luxemburgo. En la 22 Redaccion también hay nsewdetalles,
aclarando aun mas la situacion, sobre todo conegexpa su escasez de

recursos econdmicos:

“Ma, essendo gia dopo la sua partita di Firenze anini passati,
né apparendo alcuna via da potere in quella tornamgannato
trovandosi del suo avviso, e quasi del mai dovetwoirnar
disperandosi, si dispose del tutto d’abandonardidtae, passati
gli Alpi, como poté se n’ando a Parigi, accio chaiwj a suo
potere studiando, alla filosofia il tempo, che nalire

sollecitudini vane tolto I'avea restituisse. Udi uadjue quivi e

" goccaccio[ Trattatella 12 redazione, par. 75].
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filosofia e teologia alcun tempo, non senza gramdeagio delle
cose opportune alla vitd®

[Pero, siendo ya pasados varios afios desde sudaadié Florencia, ni
apareciendo via alguna para poder volver a ellacoatrandose
engafiado segun su parecer, y desesperandose pocasu nunca
regresar, se dispuso a abandonar Italia del todgyagados los Alpes,
como pudo se fue a Paris, de modo que alli estutianon sus
medios, a la filosofia restituy6 el tiempo que straanas solicitudes
le habia quitado. Por lo tanto, oyo6 alli y filosafiy teologia algun

tiempo, no sin gran incomodidad de las cosas opuasua la vida.]

En lasEsposizioni sopra la ‘Commediaescritas varias afios mas tarde,

el discurso es aun mas ambiguo:

“Dopo la qual partita, avendo alquanti anni cirauititalia,
credendosi trovar modo a ritornare nella patriadiecio avendo
la speranza perduta, se n‘ando a Parigi, e quivudide filosofia
naturale e teologia si diede; nelle quali in po@npo s'avanzo
tanto, che fatti e una e altra volta certi atti kadici, si come
sermonare, leggere e disputare, merito grandissianede da’
valenti uomini. Poi in Italia tornatosi, e in Rawvea riduttosi,
avendo gia il cinquantesimosesto anno della sua cmt@piuto,
come cattolico cristiano fece fine alla sua vitalée sue fatiche,
dove onorevolmente fu appo la chiesa de' frati mirseppellito,
senza aver preso alcun titolo o onore di maestratogome colui
che attendeva di prendere la laurea nella sua citid@m'esso
medesimo testimonia nel principio del canto vemgesimo del

Paradiso®’.

18 goccaccio[ Trattatella 22 redazione, par. 56].
19Boccaccio[Esposizioni Accesus 34: 8].

147
Hapax n° 8, 133-149



[Después de la cual partida, habiendo por vario®saidado vuelta
Italia, creyéndose encontrar modo para retornaa adtria, y habiendo
perdido la esperanza de ello, se fue a Paris, iys&lldio a oir filosofia
natural y teologia; en las cuales en poco tiempana$ tanto, que
hechos una y otra vez diversos actos escol4sticasi como
sermonear, leer y disputar, merecié grandisimadahaas de véalidos
hombres. Después, regresado a Italia, y retirAndaseRabean,
habiendo ya cumplido el quincuagésimo sexto afiosdeedad, como
cristiano catélico puso fin a su vida y sus esfwsrz donde
honorablemente fue sepultado en la iglesia de laslds menores, sin
haber tomado titulo alguno u honor de maestria, asgho aquél que
esperaba tomar el laurel en su ciudad, como él misastimonia en el

principio del canto vigésimo quinto del Paraiso.]

Boccacio se refiere al tema también en I&enealogie deorum
gentilium “Et, ut adhuc lulia fatetur Paririus, in eadem psssime
adversus quoscunque circa quamcunque facultatem emek
responsionibus aut positionibus suis obicere, diaps intravit
gymnasium”.[Y como hasta ahora declara, en la julia Paris,r&nén el
Estudio a disputar contra cuantos querian en cuakgdisciplina objetar a sus

respuestas y a sus tesi]

Por su parte, Dante no habla nunca de un viaje dsP&06lo en el
Convivio sefiala, hablando de su condicion de exiliado: “perparti
quasi tutte alle quali questa lingua si stende, egemo, quasi
mendicando, sono andato, mostrando contra mia aod@di piaga della
fortuna” [por las partes casi todas a las cuales esta lengmaextiende,
peregrino, casi mendigando, he ido, mostrando comii deseo la plaga de la
fortuna]21.

Habla s6lo del ambito del vulgar toscano y ésteidemtemente, no

llegaba hasta Paris.

2 goccaccio[Geneaologietomo 11, XV 6: 1530].
2L goccaccio[Conviviol 1 4].
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