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Sintesi: nel tentativo di proporre un confronto tra int&tazione foscoliana e pascoliana del
dettato e delle intenzioni danteschi, il preserstigg® offre una serie di indagini testuali sia
riferiti al commento foscoliano allaDivina Commedia che alla ricerca delle fonti e
allinterpretazione pascoliana per come affiora afgpunti finora inediti e dallo scrivente
recentemente recuperati e pubblicati. Essi compmemihdicazioni inerenti alla realta figurale.
Parole chiave: Esegesi dantesca, Interpretazione risorgimentateti, Inediti pascoliani,
Interpretazione figurale.

Abstract: In the effort of propose a comparison between thscolian and pascolian
interpretation of Dante’s text and intentions, tagsay offers a series of textual investigations
related to Foscolo’s commentary to tBévine Comedyand to the search of sources and to
Pascoli’s interpretation as it emerges from clipbeauntil now unpublished and recently
recovered from the person that now is writing. Theglude indication concerning figural
meaning.
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e si vuole ripercorrere la storia della fortuna testa nel

corso del Risorgimento italiano, di quel periodmeiche nella

realta dei fatti prepara i suoi presupposti giaadiine delxviii
secolo e che prolunga i suoi effetti ben avanti re secolo, non si puo
trascurare il rilievo dato all’opera dell’esule fientino da due poeti del
livello di Foscolo e di Pascoli, che un cosi gram@approfondito sforzo
interpretativo dedicarono al pensiero e all’oper@ansegnata ai posteri
dall’Alighieri.

Il primo ci offre non pochi spunti di riflessioneensuoi scritti sulla
Commedia che inizialmente avrebbero dovuto intitolarSitoria della
vita, de’ tempi e del poema di Dante che ebbero vita editoriale assai
travagliatd.

1 Massimo Seriacopi & un Docente di Lettere, DottiRicerca in Filologia Dantesca presso 'Universiegli Studi
di Firenze, Vicedirettore della rivista “Letteraduitaliana Antica”, Direttore della Collana “Mininantesca” della
Aracne di Roma e Direttore della Collana Dantesca elladCollana di Poesia Medioevale della
LibreriaChiari/FirenzeLibri, autore di numerosi voludi studi danteschi e di edizioni critiche di cmenti inediti a
Dante trecenteschi, quattrocenteshi e pascoliaiai@ra con varie riviste italiane, spagnole edustitensi.

2 Dopo una prima, parziale pubblicazione del testeenuta nel febbraio 1818 sulla rivista “Edinburgkview”,
I'edizione commentata dell'intero poema dantescadtacolata dall’editore Pickering. Quello che bheestato il
testo introduttivo al progetto di commento esawstiel poema venne pubblicato, in edizione moltscueata, nel
1825 e poi, con il titold.a “Commedia” di Dante illustratain due volumi nel 1827 (anno della morte di Fdsto
dalla casa editrice Vannelli di Lugano, sempre pona cura. Nel 1842, finalmente, grazie a Giuségpezini, fu
pubblicata la parte fino allora inedita del comnoeatuna redazione ben pit accurata delle precedeqtiello che
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All’'interno di questa complesso percorso esegetioscoliano si puo
notare come venga sottolineato innanzitutto il lyso di continua
meditazione considerata necessaria alla compremsidei sensi piu
reconditi di un’ardua opera poetica uscita vinaitgj nella conservazione
e nella diffusione, dai tentativi di censura opena¢l tempo da governi e
movimenti religiosi reazionari e costrittivi.

Per lI'indagatore dell’opera dantesca appare indiudi il fatto che
essa e figlia di un’eta durante la quale «la poepramitiva sgorgava
spontanea da quelle epoche singolari insieme e ibséwme, e piu
meritevoli d’osservazione, nelle quali i fantasmeldimmaginazione
erano immedesimati nelle anime, nella religionellamestoria, e in tutte
le imprese, e per lo pilu nella vita giornaliera dpbpoli»;® questo
sostiene Foscolo, aggiungendo che bisogna esaminaper la
comprensione del dettato dantesco, «ogni pensieranemagine che il
poeta concepisca, ogni vocabolo o sillaba ch’eickidga, muti e rimuti»,
meditando «la verita morale che ne risulta», e |aaliscettazione della
tecnica compositiva, quel «vedere e tentare undgzéone che ad altri
non & dato d’'intendere né d’'ideare», alla ricerspressiva del «sommo
dell’limmaginazione poetica».

A proposito delle indicazioni metodologiche, inddir I'esegeta
avverte: «a’ versi non mi soffermero se non in quoaml richiegga il
valore delle varie lezioni; e osservero solo quein@i dove la poesia e la
storia  s’illustrano maggiormente  fra loro. A’ neGeoSI
d’'interpretazione continua, moltissimi hanno oggimgrovveduto. So
ch’altri invocano un critico che faccia ad essipghsso in passo sentire i
pregi della composizione; e vi provvederanno gliegsci».

Sembra quasi di confrontarsi con i germi di queaddivisione in

metodo storico-filologico ed estetico continuamenie contrasto e

diventera ilDiscorso sulla «Commedia» di Danteu 'editore Pietro Rolandi a comprare ed editareanoscritto
che aveva rintracciato nel Regno Unito e acquisfmp quattrocento sterline: lo utilizzo anche coternti di
propaganda patriottica, il che gli costd censureain stati italianiin primis nello Stato della Chiesa. Solo nel 1850 il
testo integrale, con i suoi 211 paragrafi, vienblpigato a Firenze con il titolo compleRiscorso sul testo e sulle
opinioni diverse prevalenti intorno alla storia dleaemendazione critica della «Commedia» di Daateon, di
séguito, un detto introduttivo e “dedicatorio” dic€rone, nonché con precisi riferimenti alla riprestuata di
Giambattista Vico nella concezione del “poeta piioi’ che Dante sarebbe stato.

% Oggi si pud consultamoscoLo[1981]. Le citazioni saranno tratte, salvo diversticazione, d&oscoLo[1999:

25].
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raramente in dialogo nella critica letteraria tafine delxix e I'inizio
del xx secolo, con una parte dell'impresa tra l'altro deata a un
tentativo di studi codicologici per vagliare la han delle lezioni
attestate e la possibilita di essere promosse ttescondo le intenzioni
attribuibili all’autore.

Né mancheranno confronti storici e testuali per datazione della
composizione delle varie parti del poema e un poofdi storia della
critica dantesca tra fine Settecento e inizi Ottotwe arricchito da
considerazioni inerenti alla magnanimita da ricooee all’Alighieri con
finalita di esaltazione patriottica.

Tra le notazioni di ambito ecdotico, non inseribélérto in un sistema
rigorosamente costituito, ma comunque di un certoteiesse, va
senz’'altro sottolineato il proposito di «dimostraceme Dante, non che
aver mai dato al mondo il poema per lavoro compjuiotendeva di
alterarlo e sottrarre ed aggiungere molti versiofiall’estremo della sua
vita. Pero», sostiene ancora Foscolo, «dianzi aneerche tutti i testi
scritti e stampati derivano da due o tre originamarriti. Or se fosse
avverato che I'autore non decreto finito il lavore,non lo fe’ pubblico
mai, ne risulterebbe emendazione ed interpretaziguelate da storiche
norme. Le varianti non s’avranno da apporre ad rippéazioni ed errori
altrui tutte quante; bensi parecchie, e le piu loose, al poeta. E in fatti
le si dividono, a chi le guarda, in tre specie chmente distinte. La
prima consiste di accidenti di penna o di stampaeistati invisibilmente
nel testo. La seconda, di glossemi ne’ codici ahiticche sottentrarono
spesso alle vere lezioni. La terza, di alteraziamotate dall’autore,
intorno alle quali, o si rimaneva perplesso, o larte gl'impedi di
cancellarle da’ suoi manoscritti, per adottare tdesch’ei s’era proposto
di scegliere. Ed oltre all’'utilita che I'emendazi®ne |'arte derivano
dall’esame della terza specie di varianti, tuttediéficolta di penetrare
nella mente dell’autore non si rimarranno prossialla impossibilita; e
tutte le illustrazioni avranno meta piu certa».

Con un’apprezzabile e accorta disposizione d’intesi nota anche

che molte distorsioni nell’esegesi secolare dellammediasono dovute
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al fatto di non aver applicato “la storia” ad und®ma essenzialmente
storico”; che & quanto poi, in modo piu approforodi¢é sistematizzato,
sosterra Pascoli a fine secolo, quando, in una nded paragrafo

contenuto inlntorno alla Minerva Oscuraintitolato Il “corto andare” e
” 4

altro viaggio” °, sottolineera il fatto che al commento delfammedia
«non fu ancora data una base scientifica, sullaguanaestri e manovali
continuino a lavorare sicuramente».

Dunque, prosegue il poeta romagnolo, «perché quéstse ci sia,
bisogna trovare a ogni simbolo di Dante la parosatéa di Dante che lo
interpreti, a ogni concetto di lui la postilla duil E poi ché non resta di
lui un commento alla Comedia, come c’é di lui aligattro canzoni
conviviali, bisogna raccoglierlo dalla Comedia sdase dalle altre sue
opere, in primo luogo, e, in secondo, dai libri chiepossa accertare che
erano nelle sue mani, e da cio che faceva scieremalpi e per i suoi
uguali. Or io lavoro appunto intorno a questa bdsd#’interpretazione di
Dante», concludeva lo studioso, rispondendo alléticne di quanti
avevano mostrato, in occasione del mancato confenitm del premio dei
Lincei, di non aver compreso il senso delle sueagithi dantesche.

Gia Foscolo, anche se in misura meno chiara, sppn@va di inserire
la lettura e |'esegesi del poema nel suo intrecaon le vicende
autobiografiche dell’esule fiorentino, e con glivnimenti storici dei
guali la poesia viene riconosciuta spesso non sobxzo di riflessione,
ma vero e proprio “filtro” di interpretazione deglvvenimenti; e gia
erano presenti, nell’opera critica foscoliana, cealle valenze per cosi
dire “storiografiche” del dettato dantesco con laefinizione della
societa nella quale visse e con la documentazionaletazione offerta
da un punto di vista “assolutoSub specie aeternitatis
Cio si vede anche nel corso del riconoscimento deblo di

protagonista assunto dal pellegrino, nel suo pregneo fortificarsi e

4 Questo primo paragrafo, stampato come articol rafista «Flegrea» del 20 dicembre 1888sicoL11899:425-

48], e poi come opuscolo a sé stante dallo Stabiltm Tipografico Pierro e Varaldi di Napoli, pumcla medesima
datazione al 1899, contiene gia una lucida sinpesgrammatica del metodo esegetico da applicarepaha

dantesca.
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rendersi esperto e sapiente in rapporto ai persgnagagli avvenimenti
narrati.

Inoltre, al letterato ed esegeta va riconosciuta werta capacita di
analisi dei codici che poteva esaminare grazie ai quali recepisce e
valorizza alcune fondamentalectionesdel poema, storicizza testimoni
incerti e lacunosi, cerca di comprendere il “pescd@&tico” dei singoli
manoscritti e di integrare il dato storico documamamente fondato con
I'interpretazione testuale secondo un processo Wiaco di
chiarificazione tra documento e contesto.

In piu, viene recepita, all’interno del percorsoténpretativo, l'unita
strutturale che sta alla base della costituzioné¢l’dgera dantesca sia
nelle sue valenze e componenti storico-politichbge detterarie, nonché
morali e religiose.

Questi aspetti dimostrano anche la comprensione sistema di
lettura complesso e articolato su piu livelli prgto da Dante stesso,
quando fornisce una chiave di lettura ai sensi apypiosti e compresenti
che informano di sé il testo: cio e verificabile ando Foscolo parla di
riutilizzo da parte del fiorentinomutatis mutandisdi vocaboli uguali o
strettamente corrispondenti in punti — e a liveHidiversi del poema,
nella riapplicazione sistematica attuata dall’awoné si tralascino cenni
alle notazioni inerenti alla percezione di un preimato reticolato
strutturale e morale-concettuale al quale le “sbiguistiche” di cui si e
detto rimandano.

Se si riflette e si cerca tra le carte foscoliaseé,vedra che gia nel
1818 e attestata con una certa chiarezza la copoezinterpretativa a
cui si arriva distesamente nell’opera complessigasecondo la quale il
poeta medioevale va spiegato alla luce della c@tudelle passioni e
delle vicende dei suoi tempi; si veda infatti lansoederazione critica
pubblicata quell’anno sulla gia ricordata «EdinbbrBeview», che rivela
anche quanto rimane da fare nel “pellegrinaggiogeseo™: «Il poema

di Dante € come un'immensa foresta, che desta vaiene per la sua

> Ad esempio il “codice Roscoe”, ora Egerton 2567maino anonimagel British Museum di Londra; il non piu
identificabile “codice Mazzucchielli”; ma anchedsto delle edizioni Nidobeatina, Aldina, della @Gaisecc.
® La citazione & tratta dall'intervento anonimo plittio nel numero del febbraio 1818 a p. 454 deliata.

169
Hapax n° 8, 165-190



antichitda e stupore per la mole degli alberi, chemb&rano avere
raggiunto la loro gigantesca statura d’'un trattey pa forza della natura
aiutata da un’arte misteriosa. E una foresta afifascte per la vastita,
ma spaventosa per la sua oscurita e i suoi intrichgrimi viandanti che

tentarono di attraversarla hanno dovuto aprirsi wheada. | successivi
I’'hanno allargata e illuminata: ma la strada rekdastessa e la maggior
parte di questa foresta e ancora, dopo le faticheimique secoli, avvolta
nella sua primitiva oscurita».

Ulteriore arricchimento sara costituito, all’intern del volume
foscoliano, da una storia delle edizioni e dei coemti dellaCommedia
dalle polemiche con esegeti danteschi a cavallo B8attecento e
Ottocento, dal quadro storico dell’ltalia delineattai tempi di papa
Gregorio VII a quelli di Dante: verra di séguito tsmlineato come il
poema rappresenti la “voce poetica” di quell’erasgesa a mezzo tra la
barbarie e la civilta, tra lo slancio mistico eVelenza, e tra la delicata
sensibilita e le lacerazioni delle squassanti passi

Ritornando poi all’esegesi dantesca messa in agoPdscoli, risulta
spesso sorprendente (e produttivo) il risultato cbe ottiene nel
riprendere in mano le carte contenenti inediti vategdal poeta e critico
romagnolo, molte delle quali amorevolmente custedipresso Casa
Pascoli a Castelvecchio.

Penso, volendo proporre un caso importante, a qudrat fruttato in
gquesto senso un lavoro curato da Alice Cencetthcesnente il carteggio
epistolare del letterato con il conterraneo (e bomd parente) Gaspare

Finali,

ulteriore testimonianza di quante pazienti ricexclei siano
ancora da fare all'interno del materiale che risudtppunto, ad un attento
esame, ancora inedito.

Va notato che il percorso esegetico attuato da Plaswn venne quasi
mai compreso appieno, e, ora che ci e possibileedece anche a
materiale rimasto ancora inedito, possiamo aggiuagehe sicuramente

non vennero mai comprese fino in fondo le potenitéalinsite nel suo

" CENCETTI [2008]. Della stessa autrice si veda anche ideatieNceTT [2009]. Sulla questione dell’esegesi dantesca
di Pascoli e per precisi riferimenti bibliograficltre che per i testi inediti pubblicati, si puédere 0ggBERIACOPI
[2009].
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sistema di metodologia interpretativa, oltre ad uale notevoli
acquisizioni puntuali e ad alcuni spunti interpreva che
sotterraneamente si sarebbero rivelati tanto frasiunel ventesimo
secolo.

Cosi, se gia nellaProlusione al «Paradiso$ Pascoli mostrava di
avere intuizioni non certo isolate, ma coerenteneemtserite in un saldo
e consequenziale sistema interpretativo (che a swaléa rendeva conto
della presa di coscienza del fatto di star intetpnglo un poema che
costituiva la risultante di un sistema preordinagarte organizzato), che,
come si diceva, sarebbero poi diventate linfa wtaber la critica
dantesca piu accorta e fruttifera del secolo, e anzi anche degli inizi di
guesto xxI, solo negli ultimi decenni si sta indagando a fone
rivalutando la figura di Pascoli come esegeta daate a realizzazione
del suo quasi profetico aspettarsi futuri migliarconoscimenti dai suoi
“eredi” lontani che non  dai suoi  contemporanei: umsarcimento
necessario, questo, alla scarsa stima e comprepstiahutati allo studio
durissimo che per tanti anni accompagno lo sforgegetico pascoliano.

Varra quindi la pena di riportare un brano al quédecio riferimento
in tale contesto, per rivolgersi poi ad una partel dnateriale inedito
conservato, come dicevo, a Castelvecchio, pressmg#ain casa Pascoli,
nella cassetta numerata 66 contenente sette cartelinificate sotto la
denominazione diScritti danteschi costituiti questi da ben 517 carte di
vario formato e di spesso difficile lettura.

Quanto al primo, va notato come nelRrefazione alla gia citata
Prolusione al «Paradiso»lo studioso, alla ricerca della chiave
interpretativa della corrispondenza fisico-struttler e morale dell’aldila
dantesco aveva saputo sottolineare il ruolo reccprente
complementare del Dante “attore” e del Virgilio “exstro” presentati nel
corso dellitinerarium ad Deumche costituisce I'ossatura del poeta.

Se Dante manca della guida imperiale, nota Pascelisi riduce a

vagolare (misero stato della vita umana attuale)uima selva oscura

8 Cfr. PASCOLI[1915: 163-164].
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come conseguenza diretta del peccato originale #dadeonfusione
politica, Virgilio e stato capace di illuminare clienne dopo di lui su un
messaggio che non ha saputo far giovare a se stessdlo cristiano.

E l'unione di queste due “potenze”, conoscenza eesagne al

messaggio cristiano per Dante (che non trova cpamlenza in Virgilio)
e sperimentazione ed esaltazione della valenza icatifice e quindi
pacificatrice dell’lmpero in Virgilio (assente ingve per l'uomo del
Medioevo), che permette al pellegrino di ripercogetutti i gradi
necessari per ricostituire sé e il genere umanoatsvisecondo la
similitudine divina, per mezzo proprio della compnsne del sacrato
poema a sostegno di tali affermazioni, continui sonoimandi sia a testi
biblici, patristici e scolastici, sia ad altre padell’'opera dantesca.

Nel testo dellaProlusione vera e propria Dante autore-attore viene
definito “il peregrino del pensiero medioevale” chigorta, invece dei
segni del pellegrinaggio in Terrasanta, quelle ‘@ardi sapienza” che
costituiscono, nel loro graduale accrescimento erfg@onamento,
I'intera sua opera, e sono testimonianza e nutritaenitale per la
cristianita sviata.

Subito viene delineato, quindi, il ruolo fondameletadel “duplice”
presentarsi di Danteagense scriba, e del percorso attuato dalle due
“essenze” dall’inizio del viaggio all’approdo paradaco; vita mortale e
vita eterna vengono dunque considerate in tale estot, alla luce del
Tract. 124 in loan.di Agostino, in modo contrastivo: una € “in tempore
peregrinationis, altera in aeternitate mansionigaun labore, altera in
requie; una in via, altera in patria; una in opeaetionis, altera in
mercede contemplationis [...]".

Seguendo Virgilio, in questo percorso Dante finigoer configurarsi,
secondo Pascoli, “al Cristo, e fa un esercizio diavattiva”: applica
quindi I'imitatio Christi, cosi cara alla concezione medioevale, e

I’esegeta getta in tal modo le basi per la conceeidel poeta-pellegrino
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come figura Christi come quasi cinquant’anni dopo “ripetera”
Auerbach.

Scelta del personaggio Dante diviene quindi qualianon vivere piu
la vita umana, sottolinea lo studioso: grazie gllagressiva acquisizione
della prudentia legata al procedere della costituzione del poewxane
attestapParadiso [I 70] avverra la transumanazione, e successivamente si
attuera un fulmineo salire “levato su di lume innla dagli occhi della
sua donna”; verra quindi superata anche la feli@téingibile in questa
vita, per terrestrem Paradisum figurat[a]a rigore diMonarchia[lll 15], e
ci si rivolgera verso la fruizione delhaisio De..

Proprio a questo punto, nel passaggio tra Parat@skestre e Paradiso
celeste «tanto nella realta che nella figura», B&éssottolinea come
Dante sia cosi «disposto alla vita eterna e dispadta contemplazione
di cui esso Paradiso €& figura», aggiungendo poi ctieante, nel
cammino, giu per I'abisso e su per il monte, haredata la sua vita
mortale al fine e in modo d’esser degno della vétt&rna. Ma alla vita
eterna somiglia la vita speculative€d. 2, 5), come la civile alla mortale.
Dunque egli ha significato d’avere esercitate letwidella vita attiva o
civile e di governo e del mondo, per disporsi allda piu eccellente e
piu divina (Co. Ib.) della contemplazione o speculazione».

Le tappe del percorso di salvazione vengono esateipantualmente,
con un continuo parallelismo tra punto di parterezéine ultimo, e con la
riconferma offerta dai vari “piani intermedi” cheempre rispecchiano,
traslati su diversi livelli, la concezione cosi tawia e strettamente
interconnessa dell’intera trama.

Insistendo sui concetti relativi alle simbologie mmesse all’Eden,
Pascoli sente il bisogno di approfondire quelli dazione” e di
“contemplazione”, e sostiene, nella nota alle p@g64147, che «la vita
contemplativa deve essere preceduta da un eserdtiwita attiva, il
guale dispongaa lei. Quest’esercizio Dante lo fa in visione, eado,

cioecontemplandpe ne riesce contemplativo».

® Cfr. PASCOLI [1915: 144-146passini.
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In definitiva, sostiene l'esegeta, anche la vita Oante, dopo la
visione (che precede il poema che di questa si&audh), € un'azione
contemplativa, la quale consiste nella stesura peéma, «da cima a
fondo opera di speculazione», mezzo di riscatto] seo costituirsi
stesso, dalla misera condizione dell’l'uomo dopo Hceato originale
allegorizzato nellaselva oscuraall’arrivo verso la luce liberatrice della
foresta viva e spessdell’Eden: all’ingresso in quest’ultima, infatti)
sole riluce in fronte al viandante, a significalesuo ritorno alla felicita
originaria, quella che caratterizzava la vita dedimo primigenio.

Brillante anche I'utilizzo dellaEpistola a Cangrandein uno dei
primi utilizzi esegetici attuati per il poema dast®, con la ammirevole
cautela che fa definire a Pascoli «il punto diteaza del poema» quella
piéta o miseria provata da Dante neldalva selvaggiacome conosciuta o
intuita facilmente da «l’autore dell’ep. a Cane,ecHichiara cosi il fine
[della Commedi removere viventes in hac vita de statu miseriae et
perducere ad statum felicitaths

Coerentemente, laselva viene interpretata dallo studioso come lo
stato di immaturita che &nima parvoletta che sa nullasperimenta
inoltrandosi per ildiverticulum deviationiscome Adamo[Monarchial 18];

e nel caso che da questmsso stato della puerizigConvivio IV 23] non
sappia uscire, I'uomo €& venuto al mondo invano, zeermeritare né
biasimo, né lode; intrappolato nelkelva oscuranon si rende capace di
uscirne attraverso la scelta tra inclinazione veao virtuosa.

Attraverso una cogente serie di comparazioni corsspaconviviali
viene ripercorsa, a chiarire le raffigurazioni siolithe utilizzate dal
poeta, la valenza delle immagini evocate in precade della selva e
della foresta; viene dunque ripercorsa la similitug radice-seme, e
quella fiore-frutto dell’anima nelle sue potenzegegetativa, sensitiva e
razionale, per tracciare il percorso duro da ateugrer divenire «un
albero perfetto, a cui puo assomigliarsi una pddgeanima»; se invece
usiamo solo la potenza vegetativa, senza elezioree tene e male,
restiamo semplici piantearbori che non hanno vita di scienza e d’arte

come Dante scrive igonvivio[ll 1 e Il 2].
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Al contrario, usandauella fine e preziosissima parte dell’anima che
e Deitade cioe ragione e mente, diventeremo (esattamentmecal
pellegrino-anima purificato dal suo ritorno all’Ed)e come piante
novelle/rinnovellate di novella frondanel luogo in cui 'umanaadice
fu innocente: la divina foresta, la selva antica.

Da qui questotallo retto puo fruttificare e servire di esempio
all’l'umanita sviata, se risponde rettamente all’'cgter delle stelle e
all’intervento della Grazia divina; mentre in ten non colto si farebbe
maligno esilvestrg non vivrebbe uomo, perché non userebbe la ragione
avrebbe questa base vegetativa sola, che é pursepte nell’'uomo
edenico, ma sviluppata, qui, a livello quasi divindi felicita
riconquistata.

Si puo ancora sottolineare come il seme-amore redéupur presente
nella selvavenga correlato alle sue possibili evoluzioni ed/aluzioni
(per cui si confronti il testo conviviale e quellattinente lungo le tre
cantiche del poema): continuo e infatti ‘il confrontcon il dettato
dantesco utilizzato per confermare tanto la sisteaainterpretazione,
guanto, in dipendenza da questa, la corrispondgmeaisa di tematiche e
di lessico, di struttura e di categorie morali.

E questo seme, che nel percorso salvifico fiorisckel volere e
fruttifica nel bene, prima dello smarrimento regetio all’'inizio
dell’opera maggiore, viene tra l'altro riconosciutmme gia “educato”
dagli occhi della giovane Beatrice, poi sviato, msamunque aiutato
anche nella selva dalla luce della Grazia divinmlsoleggiata nella luna,
come ricorda Virgilio (che, diventato nell’ultimo agsaggio
dell’itinerario superfluo, sparira) all’altezza diferno [XX 127].

Pur essendo sotto il giogo del peccato originalanima era anche
fedeledella Grazia, come attestatolaerno [Il 98], e in virtu di questo
esce dalla miseria della condizione umana attugia: Agostino, ricorda
Pascoli, sosteneva cltpui se agnoscit in vera esse miseria, erit etiam in
vera felicitate

Si riprende poi in considerazione I'intreccio dinslitudini che

spiegano le varie immagini proposte dal testo dante con anche una
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puntuale esercitazione filologica sui passi fondabadéi del primo canto
infernale, e ci si sofferma sull’emblema-Virgili@ontestualmente, egli
«seme d’ogni nobilta, ma che non germino, non freggio, non fiori,

non recod il dolce frutto della felicita. E nellmiseria (Inf. 2 92) del

peccato originale», nonostante la sua innegabilegmaaimita, e

nonostante sia guida alla sapienza delle anime lkheseguirono e lo
seguono; assurge a simbolo dell’amore del bene «hesementa di ogni
virtu», ma rimasto vano.

Questa é quindi la risultante dell’analisi cosiiachita, ormai, nella
conoscenza di ulteriori sfaccettature: il vivo (Dah e la “sostanza
separata” (Virgilio) sono il genere umano dopo énpa della Redenzione
evocata nell’lEden purgatoriale in forma allegorican le immagini
dell’albero dispogliato e poi germogliante per intento del Grifone-
Cristo.

| passi edenici vengono puntualmente ripercorsi os@® queste
direttrici, e in tal senso si approfondisce ultenente la considerazione
della “complementarita” tra Dante, uomo vivo cheeatde sperando il
Dux, il Veltro venturo, e Virgilio (non casualmente considerak@iimo
annunciatore pagano di tale avvento), che tale guadnobbe, e non
conobbe pero “l'alto sole”, restando nelle tenebma al contempo
aiutando chi, come Dante, da solo non potrebbevara a tale livello e
“rovinerebbe”in basso loco

Al morto manco il contatto con il Salvatore; al wvmanca
I’esperienza-guida verso la felicita almeno terrexustituita dall’Impero;
percio secondo Pascoli Dante ha posto a strettatadtbm «in figura del
genere umano prima e dopo Cristo due anime perfediee semi che
ebbero tutto cido che era necessario perché il tdiboisse e fruttasse:
I'uno, il pagano, fu profeta inconsapevole del QGoisl’altro, il cristiano,
e profeta mediato del veltro e del duce: I'uno elibdge le virtu possibili
allora, I'altro ha le virtu teologiche in modo petfo, specialmente la
speranza della salvazione, quale niun altro [...]fina I'uno ebbe delle
due condizioni essenziali, quella di essere natwbd lulg d’esser vissuto

sotto il buon Augusto, d’esser stato il cantor d&anche fu eletto
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nell’empireo cielo per padre di Roma; l'altro, qleeld’esser cosi
cristiano, da configurarsi al Cristo, seppellendosome lui sotterra,
dimorando negli inferi il tempo ch’egli vi dimorodiscendendo per
ascendere, nel cielo, come pianta novefla

Intuizioni notevolissime, come si puo facilmente dege; spingono
infatti ad interpretare, per cosi dir®ante con Dantee a ricercare il
“motore mentale-morale” che ha messo in moto |'ata dantesco; se a
cio si unisce la chiara percezione della sistem#dicpreorganizzata
ravvisata nel poema, della riapplicazione di modellsituazioni,
personaggi, strutture e lessico attuata, ci si exadconto di quanto
possa essere fruttuoso indagare il percorso esegedantesco esperito
da Pascoli.

Tanto piu si rimane ammirati se si pensa che taldagini risalgono
alla fine delxix secolo, indubbiamente; varra quindi davvero la ek
vedere cosa € possibile recuperare riguardo allaege del sistema
interpretativo enucleato, un “insieme ‘ermeneuticaganizzato” e
sviluppato gia in queste carte, e poi anche in stadccessivamente
ampliati e rivisitati, dal poeta ed esegeta romagno

Come ho avuto modo di notare spesso, molte osseoswazassali
stimolanti nascono, all’interno delle riflessionagcoliane su Dante, in
risposta ad accuse, misconoscimenti o fraintenditnehe egli avverte
da parte di critici nei confronti dei quali pur ntoa di nutrire grande
stima.

E proprio in questo ambito che rintraccio la primaerie
consequenziale e organizzata di osservazioni alino delle carte
esaminate; all’altezza del foglio numerato (modeneate) 20 contenuto
nel primo dei sette plichi destinati aglecritti danteschi e infatti
presente una risposta alle osservazioni e allenliate espresse critiche

mosse da Fraccaroli a Pascdliil quale ultimo nota che secondo lui le

10 Nell'ultimo periodo, corsivo mio.

1 per valutare le prese di posizione del critico camicfr. almeno le recensioni di G. Fraccaroli cansg in
FRACCAROLI [1899: 364-376, 1901: 398-428]. Effettivamenten @ensate contestazioni, ma anche con sostanziale
comunanza di vedute, Fraccaroli € il primo a metienilievo certe valide disquisizioni dell'analigascoliana; perde
pero di vista, soffermandosi sulle singole puntizazioni, il disegno complessivo del sistema essg@roposto: e
vorrei insistere sul fatto che proprio su di esseece, vale la pena di appuntare la nostra atteezi
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differenze tra i loro due pensieri riguardo all’ondamento morale

dell’aldila per come Dante lo concepisce sono egs@mente queste:

“Tutti e due crediamo che i tre amori del Purgatoequivalgano
(ma proporzionalmente, pero) alle tre disposiziagll’Inferno:
ma il Fraccaroli, al contrario di me, ment<re> <par pur
ammettere che I'amor soverchio del purgatorio end¢ontinenza
dell’inferno si spicciolano nell’'uno e nell’altroubgo in peccati
capitali, non ammette che si spicciolino allo stessodo gli altri
due amori e le altre due disposizioni. Nel purgatoranzi, si
[...]; nel purgatorio si e nell'inferno no. [...] Insama, qual che
sia questo sunto per esattezza e chiarezza, io acedla tutto
guel che ammette, <c>he il Fraccaroli ammetterel@mehe il
resto se <s>i potesse persuadere che i conce<tt>he& Dante si
fa di superbia, lussuria e ira, dipendono dai pecdaro <c>osi
tipici, dei primi peccati del primo angelo <e d>primi uomini.
Quando di cido si persuadesse, egli vedrebbe dilegualtre
<alle> difficolta secondarie, la primaria sua ddbilta che é
guesta, di ammettere con me che “sempre la supesbiesplichi
in tradimento, e c<h>e il tradimento abbia sempeg pua origine
la superbia”, e cosi l'invidia si esplichi in frodea uomini,
contro sé, <con>tro Dio. Perché il tradimento di nDe,

ripetiamolo, <c>onsiste ialzar le ciglia contro Did.

E a questo punto che, partendo dalle osservaziozlative alle
“vicinanze e distanze” con Fraccaroli, Pascoli oduce quei due aspetti
fondamentali del suo sforzo esegetico ai quali httd precedentemente
riferimento (Dante spiegato con chi per lui e i suoontemporanei
“faceva scienza”; Dante spiegato “dalla letteral@ante”): di séguito a
guanto appena riportato, si trovano infatti consed®oni degne di
riflessione, e un confronto tra situazione infermad¢ purgatoriale ben

articolato, a mio parere:
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“Dante solo? Forse no: e gia nei miei Prolegomegcemnali
gualche fonte, citai un mistico il quale afferm&8uperbia dicit,
Deum non bonum esse, Invidia et Ira dicunt non beorsse: illa,
quia alii bonum contulit, ista, quia sibi malum ultt. Nelle

quali affermazioni si vede presente lo spirito, pmExsi dire, del
primo dramma, tra Dio e I'uomo. Quando trovassimbi @iu

chiaramente ancora si accordi con cio che io afferaver Dante
pensato, niuno dubiterebbe piu; ma io credo chedora niuno
debba dubitare, quando cido che affermo é ricavaton(ostante la

negativa de’ miei critici) dalla lettera di Dante”.

Questo per quanto riguarda lo sforzo autoapologetidopodiché si

prosegue appunto nella direzione accennata contquesrole:

“Né mi si dica che nel purgatorio il concetto dep>eccati non e
piu questo: lo sperare eccellenza, il temere dideee podere e
cio che segue, I'adontarsi per ingiuria sta a tnaelnto e frode e
violenza, come causa ad effetto; e il sopprimerevitino, il

mettere in [+++] altrui, il compiere la vendetta,appunto questo
effetto. Ora nel purgatorio quest’effetto si e sokmato, e
nell’inferno s’é compiuto. Basta questa <di>fferanger stabilire
che la superbia e l'invidia e <I’>ira del purgatorinon siano
guelle dell'inferno? No e poi no e poi no. lo dicohe e
nell’inferno <e> nel purgatorio si € avuto di mita causa dei
peccati, in quanto che li e qui sono puniti e purgatti

provenienti da superbia, invidia e ira; desiderilnpurgatorio,
fatti nell’inferno. [...]. La risposta <c>erta non puo dare con la

nostra [+++] ma con la lettera di Dante.”
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Con opportune citazioni relative Rurgatorio [XIV 82 ss., XV 49 ss., XllI
133 ss.] Pascoli offre conferma delle sue affermazionipdadi che, pone
una “pregiudiziale” che illumina ancor meglio lavdiricazione tra la
realta infernale e quella inerente al secondo regno mantenendo
quest'ultimo una correlazione speculare con il psint'invidia punita in
Malebolge, al contrario di quella purgata in visth un’ascensione
finale, prevede che l'ingiuria sia stata effettivamie compiuta, non solo
pensata. Nell'Inferno essa € dunque punita, quaredsolo “accidiosita
del male”, invece che azione effettiva, “male ceatoi dall’appetito, e
non fatto”, nello Stige; e qui I'invidia di tal fea si trova con l'ira e la
superbia,quodam modo

Queste distinzioni riprese dal Dottore, sostienesBgeta, dobbiamo

ammettere che Dante le pensasse,

“poiché egli ammette il fatto che | peccatori odirsé stessi e
Dio e la teorica che non odiino mai né Dio né séssi. Dunque
non odiano Dioper se loquendp odiano per accidens Non
odiarono Dio quando lo vedevammer essentianme per certi suoi
effectus I'odiarono e lo odiano come inibitore e punitodei
peccati. Ma questa restrizione e distinzione valelos per

I'inferno; non vale per il purgatorio”.

Notazioni non di poco conto, che contribuisconoaatlonnotazione di
un sistema interpretativo ricco di prospettive esgiunti di riflessione,
soprattutto se si tiene presente anche quanto s€gueastera pensare a
guanto, nel corso del secolo appena passato, glidiesi si siano
soffermati sulle “corrispondenze matematiche” e sucalcoli

evidentemente presenti all’interno del poema):

“E qui procedendo ci accorgeremo di essere nei redalla
matematica, tanto e indubitabile quello che scodeaben posti

principii. Perché la punizione e ancorat(etian) il divieto dei
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peccati fanno che i peccatori possano odiar DioPcRé& quella e
guello ripugnano alla volonta depravata mediante pgccato
(Summa2® 2°°34, 1). E intuitivo, eh? Che codesta volonta depta
non sia nelle anime del purgatorio. E se non basalsintuito,
basterebbe leggere: quante volte quelle anime dicermostrano
di essere avvolontate per ricongiungersi a Dio! Man basta
nemmeno codesto. Che cosa purgano quelle anime?
Un’inordinatio nella volonta? Mai piu. Si, umordinatio
nell’appetivo sensitivo. Tutte? Tutte, almeno gqeellhe salgono
il santo monte. Lo dice esplicitamente Dante? LoediCio che le
anime purgano e €rrar dell’amor d’animo (Purg. XVIl 91 e segqg.).
L’animo € qui, come in Dante spesso, se non sempre, ajppeti
sensitivo. L’amore, come dice san Tomma@Summal?® 2°° 26, 1) “&
malizia che appartiene all’appetito”. E questo afpjme e quello
sensitivo, differente dal naturale e differente dazionale o
intellettivo (= volonta); e quell’appetito che neguomini, a
differenza dei bruti, partecipa della ragione, iruagqto alla
ragione ubbidisce. E come questo appetito &€ comsxuipile e
irascibile, cosi del concupiscibile e I'amore pespetto al bene
assolutamente, e dell’irascibile rispetto all’ardgdumma, ibid.)

L’amore poi danimo o appartenente all’appetito, € causa di

timore, gaudio, drama e tristizia”.

Ora, a ben vedere, alla stringente coerenza ddksia individuato e
ripercorso si abbina la conoscenza non banale dHlbate” costituita
dall’Aquinate e [I'opportuno riferirsi al testo dadco stesso per
motivare quanto del suo “disegno” (e della sua mtgzione e
preordinazione) viene recepito. Gia si gettano lesib tra I'altro, per
sottolineare quella distinzione traversio e inordinata conversionei
confronti del Creatore che risulta essere una dabeguisizioni piu valide

del sistema interpretativo pascoliano.
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Con ulteriori riferimenti al pensiero e alle opesea di sant’Agostino
che di san Tommaso, si nota subito dopo che le $§ggg o moti”
dell’animo (ricollegabili al concetto di appetitmon a quello di volonta)
cui si e accennato sono cio che costituisce il ‘gdedal quale le anime
del Purgatorio cercano di liberarsi: “nemmeno pegmio odio di Dio” &
presente, e I'opportuna disamina del XVII canto gatoriale dimostra in
modo ineccepibile la rispondenza anche lessicala tenumerazione
delle quattro passioni in esame denominate “gausitwistezza, speranza
e timore”.

Ai versi 115-123 del canto chiamato in causa siglegy appunto: “E
chi per esser suo vicin soppressgpera eccellenza, e sol per questo
brama ch’e’ sia di sua grandezza in basso messo;/ epddere, grazia,
onore e famatemedi perder perch’altri sormonti,/ ond€attrista si che
il contrarioama;/ ed & chi per ingiuria par cha&donti/ si che si fa della
vendettaghiotto,/ e tal convien che il mal altrui impronti”.

Cosi, se davvero cio che in noi si volge al benepooale € il solo
appetito (nordinata conversioa un mutevole bene), non avremo in
Purgatorio “reitda dello spirito, ma solo reita deppetito”, continua
I’esegeta; e, di conseguenza, solo di quest'ultipparte hanno da

purgarsi i peccati spirituali: ma, ci si chiede,

“la reita dell’appetito € nei peccati spirituali (pigrave che in
qguelli carnali? Poiché Dante ha messo piu a badses@rituali e

piu in alto i carnali, con una chiara gradazionegdavita”.

Valido il confronto tra “il pensiero di Dante” e lalottrina tomistica”
che segue per dirimere tale questione: riprendendppunto le

indicazioni del teologo, Dante mostra, osserva Bdscome per lui

“i tre peccati spirituali sono piu gravi dei carnahnche quando
tra loro sia rimosso ogni disordine d’altro che appetito, sono,

ripeto, piu gravi anche cosi, perché le passionil’dppetito da
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purgarsi, oltre la speranza dell’eccellenza, il ¢oimdi perdere il
suo bene, |'adontarsi per [I'ingiuria, sono la bramael
sopprimere, la tristizia e il conseguente amor @dlbassamento,
I'avidita della vendetta ma contro il prossimo solo, non contro
Dio”,

come ben dimostra l'opportuno riferimento, all’imbe del canto
XVII del Purgatorio, ai versi 112-113: “resta, se dividendo bene estim
che il mal che s’ama& del prossimb.

La “lezione del Purgatorio” viene ulteriormente sdagliata per
guanto concerne il concetto diordinatio dell’appetito, dilento amoree
del suo estremo contrario. Ancheldnto amoreviene riconosciuto come
guaedam passio: est enim species tristiti@erigore diSumma[2® 2*¢ 35,
1]; “la passione e dell’appetito, la tristizia dellsua potenza
concupiscibile”, aggiunge ancora Pascoli, analizkampoi ulteriormente
le motivazioni costituenti delle passioni del compcscibile e
dell’irascibile, le prime rappresentate d&aliforme amore e dal lento
amore ricordati da Virgilio, le seconde dall’lamor del hea e,
costituendo queste ultime peccato di tal fatta, f‘eonel purgatorio
collocate piu basse di quelle, perché piu gravi”.

Delineato con ancor maggiore chiarezza il concelitoncontinenza, si

aggiunge:

“Non importa che io dica, come questa sia la ledterlo spirito
di Dante. [...]. | peccatori sino a Dite, sono bestodtre che non
vivi o ciechi. Gl'incontinenti sono bestie, storthiel gru, cani,
lupi, porci. Hanno invero, sommessa la ragione allenhto cioé
appetito; la ragione in cui € anche la volonta. ito il loro
essere non sornuoto che l'appetito sensitivo, c@necibile in
quelli del secondo, terzo e quarto cerchio, irageibn quelli del
quinto. Dunque ai sette peccati del purgatorio tspondono

guesti dell’inferno? Si, e lo dissi e ora lo ripeie con una
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<di>fferenza perod, che nel purgatorio sono purgbteassiones
dell’appetito sensitivo, e nell’'infer<no> é punitancontinenza”.

Conferma ulteriore viene ricercata nella lezionell'dguinate, con
ripresa di quanto egli sostiene sempre [Bumma2® 2% 35, 1] queste

parole riporta infatti lo studioso romagnolo:

“Dice S. Tomaso: “le passioni dell’appetito sengsdie possono
essere in sé peccati veniali e inchinano I'animapaccato
mortale”. Ora I'anima dei peccatori infernali d’iantinenza, fu
inchinata al peccato mortale da quelle passionii peccatori
purgatoriali o non ci fu quell’inchinamento o fumbsso dalla
penitenza. Ma insomma corrispondono, come & chsams per i
tre peccati carnali, che si come incontinenza €@he passioni,
hanno lo stesso nome e nell’inferno e nel purgatpme come ¢

chiarissimo nello stesso modo per i tre spiritulali]”.

Sostanziale appare la distinzione, inoltre, traathor del male di
Dio” e “I'lamor del bene non vero”, a fare da spadque tra le due realta
oltremondane.

Proseguendo nella disamina di quanto esposto instpuecarte,
all’altezza del foglio 31 si rintracciano ulterioritentativi di
razionalizzazione del sistema fisico-morale prearigaato dal poeta nel

corso del suatinerarium:

“| sette peccati capitali, direbbe Dante, sono dontinenza, e
Dio per essi € meno crucciato. | peccati che oderamente
acquistano in cielo, sono violenza, frode e tradmwoe Ora dei
sette, tre hanno luogo a sé in tre gironi, gli alguattro, non
estrinsecandosi in una vera ingiuria, somocerto modotutti e

guattro accidia; ma preparando pur essi lI'ingiuramnducendo
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essi all’ingiustizia, sono nel vestibolo, per diosd, di Dite che
punisce tre peccati d’ingiustizia chi@m certo modosono l'ira,
I'invidia e la superbiain azione[quest'ultimo corsivo mio]. Si,
'apparenza in verita e grande. Eppure non € laitaerper la
verita, bisogna togliere quelln certo modo Bisogna dir cosi: vi
sono sette peccati capitali. Questi sono venialimortali. Si
distinguono in carnali e spirituali. | carnali vexti sono un
soverchio amore di bene che non e bene; i carnalitali, sono
incontinenza. Gli spirituali veniali sono un amoeldmale del
prossimo; gli spirituali mortali sono malizia, cheuo <ess>ere
contro il prossimo sé e Dio [...]. C’e poi un peccatedio che é
un non fare e un non vedere, un non essere mai, sdathe e dei
peccati di malizia come l|la preparazione e non aalthe la
preparazione. Questa ultima é l'incontinenza d’oidsle; ed e

mortale”.

Riconoscere |la logica dantesca, viene poi opporiue@e
sottolineato, significa anche rendersi conto cheae%doveva ubbidire a
una necessita formale, quella della tradizione”trAverso indagini che
si irradiano essenzialmente secondo queste duettdieg ricordate
all’inizio della presente trattazione, Pascoli nica “il fondamento [...]
della costruzione morale del poema sacro”, processie perché “Dante
non perde nulla a essere inteso”, e con il percocesi prospettato si
rende indispensabile capire che “di un poema ditdo&d € necessario

conoscere questa dottrina”, e che

“tanto e assurdo trascurare l'allegoria nella Di@infComedia
guanto era stolido cercarla, per esempio, nell’Ereeiche in un
poeta non & morto cio che non si crede piu o piln sOusa, ché

anzi, al contrario, cio & piu vivo, che e piu mojta]”.
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Convincente esempio di tali affermazioni viene nmc&to nella
discussione relativa al “traviamento proprio a mipio del poema”,
all’altezza del foglio 59, che ben si ricollega arti passi ricordati in

apertura del presente intervento:

“E chiosa antichissima, che risale forse a Dantee ¢a selva &
“lo stato di miseria” (conoscenza e dubbio sullatgraita
dantesca delEpistola a Cangrande Altri chiosatori fin dai
primissimi tempi aggiunsero “del vizio”, “in pecadt e intesero
“li peccati”, la “vita viziosa” insomma [...]. lo hdevate queste
giunte, e ho detto, che cosa? che la selva é “sthtoiseria”,
cioé la vita umana che i cristiani e Dante con lamdevano e
credono resa misera dal peccato originale, dallaaman colpa
indiscutibile. Cosi la selva oscura € l|'antitesirfedta della
divina foresta. Imaginate Adamo che ha mangiat@almo, non
Caino che uccide il fratello. Pensate al peccata teitti i peccati,
se volete; ma peccato e peccati in potenza, noatia. Pensate a
un uomo che non é piu di sé, che e servo; che nampid lume,
che e cieco; che a trentacinque anni € come un itdioc
impotente e ignorante; che e nullo, che salvo chgeacare, non
si sente disposto e pronto a niente; che, se nolasiera andare
alle sue peggiori disposizioni, almeno almeno comenza

infamia, cosi vivra senza lodo”.

Quest’ultima condizione viene opportunamente ricottd al concetto
del “vegetare”, e altrettanto opportunamente parega agli alberi
“della trista selva [...] simili essi, suicidi dellaolonta, ai suicidi della
vita!”: la selva viene cosi a significare, in questpercorso di
illuminazione reciproca, “Dante con Dante”, lo “$ta vegetale o

vegetativo dei piu degli uomini”:

186
Hapax n° 8, 165-190



“La selva e, considerata psicologicamente, la patenegetativa
dell’anima. Dante afferma, certo piu con enfasirieile di poeta
e d’oratore che con severita di filosofo, che i pdégli uomini
vivono come se avessero sola quella potenza, cioe wivono
uomini ma arbori senzascienza e arte La selva, essendo la
miseria di nostra vita corrotta dal peccato origmaé il peccato
in potenza,non in atta il peccatoattuale deriva dalloriginale,
cioé le fiere derivano dallaselva Le tre fiere sono il peccato
attuale che Dante, seguendo Aristotele, fa nascere daniege

disposizioni”.

Osservazioni, queste, che mi sembrano molto acatepmpletamento di
guanto ho gia similmente rilevato in precedenza, che non si
interrompono qui, ma anzi proseguono con lucidasaxuenzialita e con
proposte esplorative che ancora oggi ci possonorifhettere per meglio

intendere la complessatentio auctoris

“Per queste tre disposizioni 'uomo puo @abore senzascienza
e arte divenir bestia bestia di tre gradazioni: stornello e
colomba, cane, lupo che abbaia e non morde, poraapcchio,
lasciarsi portar dal vento, abbaiare, gorgogliareere all’aperto
sotto la pioggia, starsi nel brago; quand’egBgua come bestia
I'appetito: semifero esemihomo mezzo bestia e mezzo uomo, se
persegua bensi un fine, e mostri cosi volonta, malasci
condurre dal cieco appetito; se usi, cidiestialmente I'umana
potenzache si chiama volonta: simile a dimon cornuto,iaviblo
dalle male branche, a mostro serpentino con fadcieom giusto
e branche pilose, a lupo rapace in vesta di pastareispistrello
con tre capi; se in verita usi a danno della geclte non vi puo
far riparo, il suovolere congiunto allapossagiovandosi anche
dell’argomento della mentese in verita operi come opera il

diavolo, <c>onmal volere con volere che non chiede se non il
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male degli altri, e conntelletto, oltre che con lavirtu della sua
natura, con la sua possa, con l'appetito che goadainmoto del
suo corpo. Per gqueste tre disposizioni, in altriméni, I'uomo

diventa o bestia o semifero o diavolo”.

Ulteriori osservazioni vengono dedicate alle valenassunte, alle
“inclinazioni” rappresentate dalle tre fiere, macama maggiore interesse
riveste, credo, quanto affermato a proposito denrtkti immersi nella

palude Stigia; all’interno di essa,

“i fitti nel limo sono certo accidiosiassai la voce lor chiarpse
non I'abbaia, lo gorgoglia. Il loro inno e 'ampliamento di qs®®
detto di Gregorio Nysseno, che € nella Sommé 73° 35, 80):
Accidia est tristitia vocem amputan& qual proposizione e cosi
illustrata da S. Tomasoideo autem specialiter accidia dicitur
vocem amputare, quia vox inter omnes exterioresumomagis
exprimit interiorem conceptum, ut affectum, non wol in
hominibus, sed etiam in aliis animalibuBunque i fitti nel limo,
accidiosi, come Dante stesso dice e perthigti e perché hanno
la parola amputatanon integra Non c’é nulla da aggiungere,
non e vero? Da chi vuole non illustrare un singgasso, ma
riconoscere il sistema generale [...]. Questa €& gdomge

<cr>edo”.

Lo credo anch’io, convinto che prima di allora nesscritico avesse
enucleato con tanta chiarezza appunto la “sisteoi@tipreorganizzata”
che sta alla base della concezione dantesca, gedtansi le fondamenta
per comprendere come vada analizzata la rielaboreziattuata dal poeta

rispetto alla tradizione a lui offerta dai suoi dtue come ogni singolo
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passo del poema vada ricollegato ad un contestoptessivo, una volta
comprese le “fonti ideologiche”.
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