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[Seconda parte dello studio apparso nel numgro

5. SODOMIA NELLA DIVINA COMMEDIA: CONDANNA, PERDONO E
GLORIFICAZIONE.

Senza alcun dubbio anche quanto il poeta ci mosthsimbolismo
dellaDivina Commediaa a proposito della omosessualita e interessante e
attuale, proprio in rapporto comparativo rispettibesortazione Amoris
laetitia. Quest'ultima, se ora noi la paragoniamo alla deat del
cardinale Ratzinger di trent’anni fa in materia dmori omosessuali,
afferma senz’altro il rispetto dell’ideale cristiardi unione matrimoniale
fra 'uomo e la donna finalizzato alla procreaziomeme il percorso
amoroso ideale, ma assieme, sul piano pratico, essaraggia anche i
Pastori a dialogare in materia di sessualita copiti vari orientamenti
dei battezzati, aiutandoli a realizzare la volomtiaDio nella loro vita,

fra i loro limiti, donando al nostro padre celesteanto & possibile.

A partire dal riconoscimento del peso dei condiaorenti concreti,

possiamo aggiungere che la coscienza delle persi@véessere meglio

* Questo articolo, accresciuto di un ampio repéstdconografico originale, presenta i risultati ldelstudio
“Adulterio e omosessualita: la problematica delbaenirregolare nella Divina Commedia”, facente patieun
progetto di ricerca diretto da Grzegorz Chojnaclespp la Facolta Teologica dell'Universita di Stettin Polonia:
Mitos¢ jest nam dana i zadana. Komentarz do posynodaldbpréacji apostolskiej ,Amoris laetitia” papia
Franciszka Pod redakej ks. Grzegorza Chojnackiego, Szczecin: Uniwersyter&chski, 2017, 9-58.

! Marino Alberto Balducci insegna Letteratura CristiaiéUniversita di Stettino in Polonia, presso ipdrtimento
di Italianistica della Facolta Teologica. Dal 199&ige in Toscana, a Monsummano Terme — Pistbiegntro di
studi danteschi Carla Rossi Academy — Internatitmetitute of Italian Studiesca-INITS), sviluppando programmi
di ricerca per studiosi e studenti di varie uniitardel mondo, fra cui Harvard Universitygp). Insegna &@RA-INITS
corsi diErmeneutica della Divina Commedieon il patrocinio della Societa Dantesca Italiartoria dell'Arte del
Medioevo e del Rinasciment@rganizza con Arianna Bechini le conferenze-speltaEvocazioni Dantesche.
Immagine, Danza, Musica e Parolgatrocinate dal Ministero per i Beni e le Attivialturali. Ha pubblicato volumi
di critica artistica e letteraria su vari periodal Medioevo al Novecento, poesie ispirate ai stejygi indiani, con
presentazione di Mario Luzi, e un romanzo filosoffduripremiato in cui si rivive l'avventura inide&adi Dante nel
mondo dei mortilpferno. Scandaloso mistergrima parte di un nuovo commento dlivina Commedia.
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coinvolta nella prassi della Chiesa in alcune sHiwai che non
realizzano oggettivamente la nostra concezione adedtrimonio.

Naturalmente bisogna incoraggiare la maturazioneuda coscienza
illuminata, formata e accompagnata dal discernimerngsponsabile e
serio del Pastore, e proporre una sempre maggiadeicfa nella

grazia. Ma questa coscienza pud riconoscere nono sothe una
situazione non risponde obiettivamente alla proposgtenerale del
Vangelo; puo anche riconoscere con sincerita e tthe$o che per il
momento € la risposta generosa che si puo offrirBia, e scoprire
con una certa sicurezza morale che quella é la dimme che Dio
stesso sta richiedendo in mezzo alla complessitacceta dei limiti,

benché non sia ancora pienamente l'ideale oggettivo ogni caso,
ricordiamo che questo discernimento € dinamico eede=stare sempre
aperto a nuove tappe di crescita e a nuove decisibhe permettano di

realizzare I'ideale in modo piu pien®. P. FRANCESC02016: 303].

In tutto cio, all’interno dell’esortazione del Papa& assente ogni
forma di implicita equiparazione di omosessualitamalattia, oppure
quel senso di ferma riprovazione morale carattécstdel documento
approvato da Giovanni Paolo 4l In questo aspetto e nel senso pil
generale che esorta tutti i Pastori del mondo a ngmodicare a
prescindere la liceita delle unioni omosessuali ellael varie diverse
forme di amore al di fuori del matrimonio e appurtonovita sostanziale
davvero rivoluzionariadi tutta I’Amoris laetitia,nel quadro speciale del

Giubileo della Misericordia

2 cDF[1986].

3 Cfr. moia [20186].

41| Giubileo della Misericordia & innovativo perslio aspetto globale che apre porte di misericandia solo a
Roma, ma in tutto il mondo, mentre sono inviati Bapa ovunque ‘Missionari della Misericordia’ peidenziare
pit concretamente la sua cura pastorale, mostrianemionta di non fermarsi a una visione legalisiazi mirando al
contrario a un percorso che sfoci nel’'amore mégedioso per tutti i viventi, senza distinzioner. & p. FRANCESCO
[2015: 18]: “Nella Quaresima di questo Anno Santo Iimtenzione di inviare iMissionari della Misericordia
Saranno un segno della sollecitudine materna deti@sa per il Popolo di Dio, perché entri in profiséachella
ricchezza di questo mistero cosi fondamentalegfade. Saranno sacerdoti a cui daro 'autorifg@eddonare anche i
peccati che sono riservati alla Sede Apostolicachge sia resa evidente 'ampiezza del loro mandaswanno,
soprattutto, segno vivo di come il Padre accogliardi sono in ricerca del suo perdono. Sarannongssionari della
misericordia perché si faranno artefici pressa tlitun incontro carico di umanita, sorgente delidzione, ricco di
responsabilita per superare gli ostacoli e ripremda vita nuova del Battesimo. Si lasceranno caredoella loro
missione dalle parole dell’Apostolo: “Dio ha rinagkd tutti nella disobbedienza, per essere miselioso verso
tutti” [Rm 11, 32]. Tutti infatti, nessuno escluso, soncagtdti a cogliere I'appello alla misericordia. | si@ari
vivano questa chiamata sapendo di poter fissasglardo su Gesu, “sommo sacerdote misericordiaegro di

34
Hapax n° 11, 33-58



In questo senso bisogna ricordare che anche Dgdeta d’amore, ci
incoraggiava senz’altro su questo stesso percorsellan Divina
Commedia perché il messaggio profondo del suo simbolismeankra
ispirato in questo senso da sant’Agostino che edotg castita da un
lato®, e pure mostra dall’altro un invito alla libert@livamore: “dilige et
quod vis faé® cioé ama, ama davvero, e fai quel che vuoi. Nente a
caso Papa Francesco, nell’esortazione, propriotarato di situazioni
dette “irregolari”, fa riferimento al Concilio di &usalemmé I'antico
concilio in cui si discusse se per i cristiani dege sussistere
forzatamente I'obbligo ebraico di circoncisione. r@® sappiamo, in
gquesta occasione gli apostoli Pietro e Paolo mastra il Cristianesimo
come una fede basata principalmente sulla purentariore dell’animo e
non coercitiva per quanto concerne degli obbligdienici o alimentari in
generale e, in particolare (trattandosi in quel testo di differenze fra
circoncisi e incircancisi) -in merito- alla specificarassi di usare i

genitali in un modo che ¢é naturale o dopo canoniainnaturale

amputazione chirurgica. Sembra cosi a propositoiférimento di Papa

fede” [Eb. 2, 17]. Chiedo ai confratelli Vescovi di invitaeedi accogliere questi Missionari, perché siandtatta
predicatori convincenti della misericordia. Si argaino nelle Diocesi delle “missioni al popoloh modo che
questi Missionari siano annunciatori della gioid gerdono. Si chieda loro di celebrare il sacramedella
Riconciliazione per il popolo, perché il tempo daga donato nell’Anno Giubilare permetta a targlifiontani di
ritrovare il cammino verso la casa paterna. | Rasspecialmente durante il tempo forte della Qsiane, siano
solleciti nel richiamare i fedeli ad accostarsi ti@no della grazia per ricevere misericordia @dre grazia” Eb. 4,
16]".

® Contra Duas Epistolas Pelagianorum ad Bonifaciiiv.-

®In Epistolam loannis ad Parthd¥!Il, 8]. | fatti degli uomini si differenziano,exzondo Agostino, solo a partire da
uno specifico esame della loro radice, cioé di tmuah nascosto allo sguardo che giudica mere appardra
disposizione interiore appunto connota il valoniédisvalore morale e spirituale dei piu diversi dell'uomo. Se la
radice e I'amore, da essa non puo procedere digral dene. E non a caso Dante vuole conoscerngriaé radice”
[InfernoV, 124] di quell’'amore di Paolo e Francesca: éi@ilvriferimento agostiniano, e quindi I'idea chkecolpa
dei due amanti infernali non € di certo legata afaratto esteriore dell’adulterio. La colpa, come getto ¢ il loro
amore malato, perché limitato dall’egoismo: amaneato’ potremmo dire. E ricordiamo che per Agostsexondo il
suo stesso trattato intorno all’epistola giovanfeek sua riflessione suTim.[VI, 10]), I'avarizia che limita il nostro
originario rapporto con l'infinito € I'essenzialepél profonda radice del male: cfr. [VIII, 6Nam in hoc excessit
modum superba anima, et quodammodo, avara fuig adix omnium malorum avaritia. Et item dictum: ésitium
omnis peccati superbia. Et quaerimus aliquando cpobonsibi concordent istae duae sententiae: Radixiom
malorum avaritia; et: Initium omnis peccati supebBi initium omnis peccati superbia, radix omniamlorum
superbia est. Certe radix omnium malorum avariti& @venimus et in superbia avaritiam esse; ex¢essim
modum homo. Quid est avarum esse? Progredi ult@rggufficit. Adam superbia cecidit: Initium omniscpati
superbia, inquit. Numquid avaritia? Quid avariukjlcui Deus sufficere non potuit?

" Cfr. s. P. FRANCESCO[2016: 296]:“Il Sinodo si & riferito a diverse situazioni di giéta o di imperfezione. Al
riguardo, desidero qui ricordare cid che ho volatospettare con chiarezza a tutta la Chiesa pemhéincapiti di
sbagliare strada: “due logiche percorrono tuttattaia della Chiesa: emarginare e reintegrare [La]strada della
Chiesa, dal Concilio di Gerusalemme in poi, € sempila di Gesu: della misericordia e dell'integoaz [...]. La
strada della Chiesa e quella di non condannareagtemte nessuno; di effondere la misericordia di Dtotte le
persone che la chiedono con cuore sincero [...].Hela caritd vera € sempre immeritata, incondizora
gratuita!”. Pertanto, “sono da evitare giudizi ai@n tengono conto della complessita delle diveitsmzoni, ed &
necessario essere attenti al modo in cui le perggnao e soffrono a motivo della loro condiziéne
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Francesco a questo antico Concilio, nel rafforzare 1’idea che appunto non
sono 1 modi esteriori del nostro agire che contano, ma ¢ invero il
significato interiore di questi, significato che non possiamo mai
giudicare fino alla fine perché nessun uomo ha il potere —esclusivamente
divino— di valutare interamente 1’abisso infinito dell’anima. Del resto,
ce lo diceva con molta chiarezza il Maestro di Nazaret: “Nihil est extra
hominem introiens in eum, quod possit eum coinquinare, sed quae de
homine procedunt, illa sunt, quae coinquinant hominem”, non ¢ di certo
quello che entra nel corpo che inquina, ma cid che noi stessi ogni volta
originiamo e produciamo da dentro, dal nostro cuore.®

Comunque, il simbolismo omosessuale nella Divina Commedia appare
a prima vista stigmatizzato e la sua condanna ci sembra inequivocabile: i
sodomiti sono all’inferno puniti con quella stessa durezza che nella
Bibbia castiga le due citta piu immorali ¢ pervertite, cio¢ a dire Gomorra
e appunto Sodoma’. Il fuoco brucia omosessuali nel settimo cerchio,
dentro 1’inferno dantesco, come le antiche citta e 1 colpevoli di
quell’amore proibito anche al tempo di Dante bruciati sui roghi

dell’Inquisizione'’.

CRA-INITS / Evocazioni Dantesche ©,
arte performativa di Arianna Bechini, Omosessuali al fiume di sangue

8 Me. [V1I, 15].
? Gn. [XVII-XIX].
1 BULLOGH & BULLOGH [1994: 37]. Su questo tema in generale, si veda anche GoopicH [1979].
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La simpatia che connota l'incontro con [|'adulteridi Paolo e
Francesca la ritroviamo presente anche in questieridre episodio
infernale, per quanto concerne il colloquio condimo che fu maestro
del nostro poeta, Brunetto Latini. Dante con latpiei conferma che non
condivide, da un lato (da pellegrino e non certo al#ore), quello che
appare ai suoi occhi come un giudizio divino emagite e
discriminante in materia di scelte d’amdteDa un altro punto di vista,
il simbolismo dantesco svelato nella scrittura poatdella visione ci
lascia appieno comprendere che la punizione inferma questo spirito &
inevitabile. Infatti, come Francesca si chiude asse a Paolo all'inferno
non per [I|'adulterio ex se ma, al contrario, perché ha vissuto
quest’adulterio in maniera che €& solo contaminanamche Brunetto
Latini ci mostra nell’egoismo lo stesso vizio diicsi € detto: il rischio
del falso amore, di adulterazione e menzogna d’amarspetto al vero
altruismo che e essenza di quella sola origine @eall cui aneliamo a

tornare.

“Se fosse tutto pieno il mio dimando”,
rispuos’io lui, “voi non sareste ancora

de 'umana natura posto in bando;
ché 'n la mente m’ée fitta, e or m’accora,
la cara e buona imagine paterna

di voi quando nel mondo ad ora ad ora

m’'insegnavate come l'uom s’etterna:

1 La grande e sorprendente apertura ‘liberale’ @eisiero di Dante in materie etiche, viene finalraemiessa in
piena luce dalla piu recente critica ermeneutitarivazionale. CfrarpizzoNE [2014: 264]: “Dante went counter to
his culture in all the ideological choices | haveeb discussing: the choice of putting adult virsigagans in
Paradiso, and the choice of exploiting the orgditinal template of Purgatorio to showcase the ideat
homosexuals can be saved. Contemporary treatmette afn of lussuria encompass only the idea afrbeexual
lust as a lussuria that can be regulated so tleatdhl can be saved; | know of no other treatmeritten or visual,
that opens itself to the idea and indeed the ‘¢d(in the fiction of the Commedia) of saved sodtesi Dante could
have precluded any discussion of saved homosekyalimply ignoring homosexuality outside of Inferndis
decision not to do so has far reacing implications
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e quant’io I'abbia in grado, mentr’io vivo

convien che ne la mia lingua si scerna.

[InfernoXV, 79-87].

Brunetto, noi lo sappiamo, ha amato nelle canzgmeticamente, un
uomo fulcro della sua vita sentimentaleBondie Dietaiuti- servendo,
nella metafora, il sudbianco fioreaulis® e il “pome aulent&'? eppure
la, nel sabbione infernale omosessuale, non restacta dell’esperienza
amorosa e della memoria. Questo maestro enciclamediil gran
campione del bel parlare stimato in tutta Europa eeudizione e perizia
compositiva, &€ adesso tutto proteso a elogiare gfiietti della sua
educazione del giovane Dante che ora ha il privide¢secondo lui) di
viaggiare tra i morti grazie all’ingegno addestraa quelle stelle che lo
proteggono e che lui stesso davvero, da pedagogmieste, seppe
individuare conars mathematic®. Un attaccamento sincero lo lega al
suo pupillo, ma sempre come volesse in qualche megdecchiarsi in
colui che ritiene un suo prodotto, a cui affidaritordo e la tutela di cio
che crede il ‘bene’ piu grande. E poi si noti cheegto ‘bene’ non e di
certo un amore fra i tanti legami di tipo omosedsudella sua vita,
oppure un affetto interamente disinteressato pealgue essere umano, o
forse un valore divino spirituaté Il maestro Brunetto niente ha a che
fare col vero amore: per questo lui é all'infern@ifatti la sua
ossessione, il suo amore piu grande, € per un Jibreddo di erudizione
e di scienza, che €& essenzialmente una enciclopedche lui ammira

come il suo sommo capolavoro.

12| a relazione omoerotica tra Bondie Dietaiuti e Bitméatini e & stata ampiamente documentata e stiscnegli

anni Settanta dal mio maestro di filologia romaalf&niversita di Firenze:AvALLE 1977: 87-106, 191-197].

13 Cfr. Inferno[XV, 55-60].

1 Dante poeta sottolinea per simboli nel canto irdée la differenza fra il proprio punto di vistanee pellegrino, e
quello del suo pedagogo. Brunetto & espressionmalglrialismo infernale: per lui il futuro dell'uon®otutto scritto

nei cieli, nelle stelle; ed & studiabile, verifidabe controllabile da ogni sapiente finché persjudura la vita. Il

pellegrino invece si affida all'altro al di fuori dé e di quel cerchio del narcisismo pericolose cfiude sempre nel
carcere del demoniaco. Dante si affida alla doarBeatrice, sviluppa dunque un amore maturo cheetgnohdi ad

uscire dai limiti del’egoismo, ad abbandonarsimadtero di cio che € al di fuori di sé, per farsfime salvare in un

senso tutto cristiano del termine. Gfiferno[XV, 55-96].
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Di piu direi; ma 'l venire e 'l sermone
piu lungo esser non puo, pero ch’i’ veggio

la surger nuovo fummo del sabbione.

Gente vien con la quale esser non deggio.

Sieti raccomandato il mio Tesoro,

nel qual io vivo ancora, e piu non cheggio”.

Poi si rivolse, e parve di coloro
che corrono a Verona il drappo verde

per la campagna; e parve di costoro

guelli che vince, non colui che perde.

[InfernoXV, 115-124].

Ecco il ‘tesoro’ di questo uomo che é anche il latalella sua opera,
un tempo: grande e famosa, e non ha nulla a che reeden il tesoro
evangelico®™ (a cui quel libro certo richiama in questo contest
dell’oltremondo divino) con la sua magica forza alitentica liberazione
e annullamento dell'io a favore di quel teologicttra da noi che ci
include nella sua luce di godimento perfetto. Dariesi all’interno di
gquesto episodio avverte allegoricamente di un pa&Eldc quello di un
limitante e immaturo isterilimento nel narcisismbecé poi paura di cio
che e diverso, paura che in certi casi pu0o contistiiguere in senso
psicologico pure la scelta di orientamento omosassu come timore
della differenza e anche ricerca di una sicurezegalta soltanto alla
sfera egoica.

In questo senso si esprime anchArfioris laetitia

L'educazione sessuale dovrebbe comprendere anchmspetto e la
stima della differenza, che mostra a ciascuno lagpbilita di superare

la chiusura nei propri limiti per aprirsi all’acdezione dell’altro. Al

15 Cfr. Mt. [XIlI, 44]: “Simile est regnum caelorum thesauro absconditaio;aquem qui invenit homo abscondit et
prae gaudio illius vadit et vendit universa, quabét, et emit agrum illuin
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di la delle comprensibili difficolta che ognuno pE@s vivere, occorre
aiutare ad accettare il proprio corpo cosi cometatacs creato, perché
“una logica di dominio sul proprio corpo si trasfoa in una logica a
volte sottile di dominio sul creato [...] Anche appmare il proprio
corpo nella sua femminilitdA o mascolinita &€ necessaper poter
riconoscere se stessi nell’incontro con I'altro édigo da sé. In tal
modo e possibile accettare con gioia il dono spieoifdell’altro o
dell’altra, opera di Dio creatore, e arricchirsiciprocamente”. Solo
abbandonando la paura verso la differenza si putngére a liberarsi
dall'immanenza del proprio essere e dal fascino ¥ stessi.
L'educazione sessuale deve aiutare ad accettamgrdprio corpo, in
modo che la persona non pretenda di “cancellare differenza
sessuale perché non sa piu confrontarsi con eg§sa’®. FRANCESCO
2016: 285].

Nei canti infernali XV e XVI inoltre non sembra uraso il
riferimento agli sport piu diffusi fra gli uominiel mondo classico e nel
Medioevo, cioé la corsa e il pugilato, la lotta: uBiretto Latini e i suoi
compagni intellettuali difatti sono ‘corridori’, nm¢re i signori della
politica, i sodomiti fiorentini, sono paragonatidai ‘lottatori’*®. Un tale
riferimento difatti lo ritroviamo in san Paolo, ral famosa Prima
Lettera ai Corinzit’, dove si dice che noi dobbiamo continuamente
esercitarci a ridurre in schiavitu e domare il nmostcorpo e le sue
passioni, come se fossimo atleti, per conquistar@dstra corona, cioe il
premio: comunque, non la corona di alloreche dopo un giorno
appassisce ma una corona di gloria eterna, paradisiaca. Siefalbiamo
nel nostro allenamento, verremo ‘squalificati’ data la gara.

Su questa linea ci sembra appropriato e altamengaifScativo il
paragone di Dante fra il suo maestro Latini e irmdori’, un paragone
che é senz’altro di derivazione paolina e dipendeqdellaLetteradi cui

si € detto. Cosi possiamo leggere anche parecctoaia nell’illusione

18 Cfr. Inferno [XVI, 22-27].
7 Inferno[X VI, 22-27].
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della vittoria da parte di quel dannato che speaasif immortale con il
suo libro. Brunetto corre all’inferno e si illudd aontempo di essere un
vittorioso attraverso la fama terrena che gli puara ’alunno a cui egli
affida il suo capolavoro presunto, ilTesora Brunetto invece €
‘squalificato’, come direbbe ld. ettera neotestamentaria, e certo per
vanita narcisistica (la sua ossessione del libroe cpotra dargli
immortalita sulla terra) che non ha niente in corawpl vero amore. In
questo modo Brunetto Latini, che si compiace di Ban-il proprio
allievo— come se fosse un suo specchio e gli assegna Ifiocadi
tutelare il volume e la fama, sembra mostrare neltalomia il rischio
psichico di egocentrismo (I'idea del maschio che,fondo, riflette solo
se stesso negli altri maschi che ama) cioée a deH’ @goismo mentale,
intellettuale; mentre i tre sodomiti fiorentini, Ispiano pratico (come dei
condottieri guerreschi o esponenti della politicapostrano tutto il
pericolo dell’arroganza dell’'uomo che tende a doariem e sopraffare i
piu deboli. La sodomia nell’inferno si associa ittiaall’aggressivita piu
0 meno esplicita: essa si annida nel settimo cexrctiella violenza e
svela in questa la causa segreta del suo pervedere (‘sadistico’ o
‘masochistico’) che la imprigiona nel buio satanicbale omosessualita
demoniaca invero e la maschera dell’arroganza, seb piu algido
isolamento di fondo, nel suo falso amore per glimuwi, per la sapienza,
per la citta e le leggi, per la concordia civile.

Al di la di quanto si é detto, non dobbiamo pensahe Dante, nella
Divina Commedia si blocchi su una condanna assoluta
dell’lomoerotismo. Il documento paolino che abbiamoitato &
fondamentale per quanto concerne I'accenno alletifioanti e avvilenti
passioni del corpo (idolatria, ladrocinio, avariziabriachezza) e anche
senz’altro per la condanna di amori irregolari, @madulterio e
sodomid® eppure la stesshetteramostra I'inno pill noto e commovente
alla carita che é I'amore cristiano. E sembra diaciquesto punto che
tutto si salva e si purifica entro quel fuoco amswoche ci fa perdere la

18 luoghi biblici in cui si mostra la condanna dethosessualita sono i seguenti, nifitico[Lv. XVIII, 22; XX, 13]
e nelNuovo Testamentid Rm, 26-27; ICor. VI, 9-10; I Tm 9-10].
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cognizione di noi, per ritrovarci e naufragare alntempo nell’altro da
noi che si ama—integralmente e follemente senza sapere piu nulla
dell’io e dei nostri confini: Caritas patiens est, benigna est caritas, non
aemulatur, non agit superbe, non inflatur, non astbitiosa, non quaerit
guae sua sunt, non irritatur, non cogitat malum,nagaudet super
iniquitatem, congaudet autem veritati; omnia sufferomnia credit,
omnia sperat, omnia sustinet.Caritas numquam exci8ive prophetiae,
evacuabuntur; sive linguae, cessabunt; sive sci@ndestruetut'®. La
carita, che é I'amore, sopporta ogni cosarffhia suffert[...] omnia
sustinet)®, perché & nel cuore di tutte le cose e in tuttecla scoprire il
vero bene originario che in ogni azione dell’'uomopuo rivelare. La
carita senza dubbio ci induce a approfondire e fpcare il nostro amore,
se 'uomo e in grado in amore di dimenticare sesste le sue ambizioni
(“non aemulatur, non agit superbe, non inflatur, nest ambitios&)? e
quindi I'orgoglio.

La perversione omosessuale di cui si tratta neltiset cerchio
infernale resta al contrario in superficie, &€ cordia nel corpo e nelle
sue debolezze: cerca il piacere egoisticamenteuno spazio finito, e
non si apre alllimmenso. Questo e il motivo cheriachiude nell’lombra
satanica.

Brunetto Latini &€ visto da Dante all’inferno, ma Davina Commedia
ci mostra che la sodomia, come atto esteriore dmpao indotto da uno
spontaneo e immediato impulso dei sensi che e agesmdomosessuale,
non & di per sé una causa di dannazione, non égtecmortalé®. La
morte dell’anima, per cosi dire, € invece conneasan rischio interiore,
il limite ambiguo di cui si € detto, che e narcimie e isolamento egoista.
Un tale rischio deve essere controllato e supeilatogni tipo di amore
che ci connota.

Quanto gia abbiamo notato per l'adulterio, preserralemica nelle

tre cantiche dellaDivina Commedia vale di certo comunque anche a

191 Cor. [XIII, 4-8].
20 cor. [XIlI, 7].

2L| Cor. [XIII, 4-5].
22 Cfr. PRIORI[2009].
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vantaggio delle persone omosessuali. Fra i lussirdel purgatorio a cui

si e fatto riferimento—cioe le anime che si preparano a conquistare la
gioia piu alta dellluomo sopra la terra, la gioi@ldEden e quindi il
ritorno all’agognata nuova amicizia con Dionoi incontriamo due
schiere correnti che nel percorso di purgazione feimano per un
momento e si scambiano bati: il primo gruppo & di amanti
eterosessuali, il secondo invece accoglie omosds&uaE tutti ora si
offrono amore, ognuno a suo modo, seppur corremdmaniera diversa.

| penitenti di questa estrema cornice celebranotamente la gloria del
loro impulso amoroso che ha unica origine e unicoefe che dentro il
corpo —fra i vari bisogni- ci mostra la strada vera, quella che porta ad
unire quanto e diviso nel mondo in un amplesso d&awvgioioso che é
una figura dell’unita trascendentale (il tutto diwi)) armonizzante e
integrante.

Inoltre nel paradiso, come gia abbiamo anticipatocielo di Venere
non solo ci rappresenta beati, che sono adulteprastitute, illuminati
dal sesso libero per ritrovare la Strada, ma ablmiaamche un esordio
omoerotico: infatti, nel primo canto che apre lasddazione di questo
spazio celeste, troviamo appunto un’aperta celeglerificazione di

amore tra uomini.

Indi si fece I'un piu presso a noi
e solo incomincio: “Tutti sem presti

al tuo piacer, perché di noi ti gioi.

Noi ci volgiam coi principi celesti

23 Cfr. Purgatorio [XXVI, 25-148].

4 In questo senso mi trovo perfettamente d'accomlopanto di vista proposto da Robert Hollander ira wua
conferenza?We have probably not been surprised enough at Damsistence that roughly half of those who sinned
in lust, repented, and were saved (and are now on ey to that salvation) were homosexual. It wousvd been
easy for him to have left the homosexuals out ofd&ary, and it is hard to imagine an early (or atér)
commentator who would have objected to the omissgpecially since, in Hell, homosexuality is treatedt as a
sin of the flesh, but as one of violence againgtinea Cfr. HOLLANDER [1996]. Sulla presenza significativa di
omosessuali sia all'inferno sia in purgatorio, aelisione dantesca si vedammvis [1967: 421-450]PEQUIGNEY
[1991: 22- 42];80SWEL[1994: 63-76];0NORATI [2009: 95]:“C’e, dunque, in Dante una distinzione tra I'amore da
una parte e Sodoma dall’altra come centro del wzarigine di tutti i disastri dell’'umanita. Pereagio i sodomiti
sono all'inferno. Va fatta, quindi, una differenziane tra i sodomiti come peccatori e spiriti amaxdbn dobbiamo
dimenticarci che Cunizza da Romano aveva vissutpaal di una prostituta, eppure Dante mette anchenle
Paradiso. Si tratta di un’altra trasgressione daltre di una delle ragioni per cui I'Alighieri & gtamesso all'indice
dalla Chiesa e dal Sant'Uffizio per moltissimi ahni
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d'un giro e d'un girare e d'una sete,

ai quali tu del mondo gia dicesti:

'Voi che 'ntendendo il terzo ciel movete’;
e sem si pien d’amor, che, per piacerti,

non fia men dolce un poco di quiete”.

Poscia che li occhi miei si fuoro offerti
a la mia donna reverenti, ed essa

fatti li avea di sé contenti e certi,

rivolsersi a la luce che promessa
tanto s’avea, e “Deh, chi siete?” fue

la voce mia di grande affetto impressa.

E quanta e quale vid’ io lei far piue
per allegrezza nova che s’accrebbe,

gquando parlai, a I'allegrezze sue!

Cosi fatta, mi disse: “Il mondo m’ebbe
giu poco tempo; e se piu fosse stato,

molto sara di mal, che non sarebbe.

La mia letizia mi ti tien celato
che mi raggia dintorno e mi nasconde

guasi animal di sua seta fasciato.

Assai m'amasti, e avesti ben onde;
che s’io fossi giu stato, io ti mostrava

di mio amor piu oltre che le fronde.

[ParadisoVIll, 31-57].

Per giunta, in questo mistico omoerotismo esisteha&n un sottile,

eppure concreto, riferimento ai culti agrari di éexxlazione caratteristici
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del Medioevo in generale e, in particolare, a quelli d’area toscana (di cui
ancora oggi abbiamo artistiche testimonianze), cio¢ a quel complesso di
riti sempre legati oscuramente al permanere di aspetti del dionisismo

tradizionale®.

| PP Oy o
R 1 SOFtRg,.
BT R S

AOSTRY mé‘

Ambrogio Lorenzetti, Maesta (Particolare di Eva che sorregge il simbolo fallico del fico),
Montesiepi — Siena, Chiesa di San Galgano

Anonimo, Pianta dai frutti itifallici,
Massa Marittima — Grosseto, seconda meta del XIII sec.

2 1’amore “oltre che le fronde” a cui allude Carlo Martello d’Angio (il personaggio innamorato di Dante poeta nel
cielo di Venere) ¢ amore forte connesso al ‘tronco arboreo’, oppure al ‘ramo’, emblema fallico per eccellenza in
generale, il cui senso specifico al tempo di Dante ci ¢ chiaramente testimoniato in Toscana nel simbolismo politico
dell’osceno affresco di Massa Marittima, databile intorno agli anni Settanta del XIII secolo, in cui i molti frutti
simbolici di un grande albero (nascosti appunto fra le le sue ‘fronde’) sono dei falli strappati, secondo alcuni, ai guelfi
nemici da un gruppo di donne e offerti in pasto alle aquile imperiali che sono emblemi dei ghibellini. Cfr. FERZOCO
[2004]; Scienzie 1l Corriere [2004]; BARILLARI [2016]. Anche nella Maesta di Ambrogio Lorenzetti, dipinta nella
famosa rotonda di Montesiepi, dove il crociato Galgano piantd la sua spada e forse ebbe la prima visione
trascendentale del Sacro Graal in Occidente, si pud ammirare un altro simbolo fallico arboreo — un ramo e un frutto di
fico — sorretto da Eva, la nostra progenitrice, con la sua mano da un braccio serpentinato che ¢ chiaro segno di
tentazione intellettuale e lussuria. Il fallo in legno di fico ha un’importanza centrale nel culto agrario e dionisiaco
tradizionale, serve alla sodomia rituale e si lega al mito greco della discesa nel mondo dei morti (associato a
putrefazione ed escrementi) da parte del dio del vino e della sua stessa promessa di amore omoerotico a quel pastore
Polimno, che si era offerto di porgergli aiuto per attraversare il Lago Alcionio: cfr. DALBY [2005].
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Si tratta del personaggio di Carlo Martello d’Angio che non aveva
tradito la sua unica sposa con altre donne —a quanto sembra, stando alle
cronache?— ma che era stato a Firenze profondamente amato da Dante

2" tutto 1’amore nel paradiso,

stesso; ¢ che ora scambia e reduplica
irradiandosi dentro il poeta e penetrandolo misticamente con la sua luce
che & adesso profondamente accresciuta nel compiacerlo®.

Questo ¢ I’amore ideale esaltato da Dante ¢ analogamente da Papa
Francesco nella sua Amoris laetitia: amore fra le persone che unendosi si
danno gioia, dimenticandosi del proprio bene e di sé, per dedicarsi
completamente al bene dell’altro e amplificare la percezione dell’essere

in un senso tantrico?’, per cosi dire, orientale.

Maithuna — Matrimonio sacro, Tempio Kandariya Mahadeva,
Khajuraho, Madhya Pradesh — India, XI sec.

26 Cfr. INGEBORG [1977].

?7 Siamo davanti a quel caratteristico “straripamento” amoroso di cui ci parla Tommaso d’Aquino [S. 7. q. XXV,
2.1], in cui ’amante “si liquefa” nell’amato e smarrisce i propri confini, cio¢ il suo egoismo. Questo ¢ un sentimento
molto diverso ripetto al limitato orizzonte di Paolo e Francesca, cosi lontana anche da un’altra amante famosa per il
Medioevo — Eloisa — che come lei si abbandona alla passione fra i libri, ma compie un’evoluzione e trova Dio
nell’amore piu altruista per il suo uomo. Cfr. DRONKE [1975].

8 ’approccio estremamente aperto e ‘liberale’ di Dante alla morale amorosa, rispetto alle istanze tradizionali del
Cattolicesimo Romano ¢ invero particolare e interessante. Cfr. PRIORI [2009: 94]: “Cio fa pensare, dunque, che Dante
da questo punto di vista rappresenti un credo religioso marcatamente laico che va al di 1a di quelle che erano e sono
sempre state le regole del cattolicesimo. Carlo Martello ¢ nel cielo degli spiriti amanti. Cio vuol dire che il confronto
d’amore da parte di Dante travalica completamente la diversita del sesso”.

»Maithuna, 1’'unione erotica secondo lo stile induista di meditazione tantrica, determina esiti fondamentali. La coppia
raggiunge infatti in questo modo una perfetta fusione fisica e psichica: quella del piano femminile, sentimentale,
emozionale-creativo e sensuale, con quello piu propriamente maschile, che ¢ razionale e anche pragmatico. Avviene
dunque una forma di sacra unione divina tra Shakti (principio dinamico femminile) e Shiva (principio statico
maschile), per cosi dire, in cui la prassi dell’eros diventa quindi metafora mistica di congiunzione fra il mondo umano
individuato (il microcosmo) e I’universale vivente nei piu diversi fenomeni della natura e nelle idee metafisiche. Cfr.
GARRISON [1964: 103].

46
Heépax n° 11, 33-58



La questione € avere la liberta per accettare dhmacere trovi altre
forme di espressione nei diversi momenti della yidgacondo le necessita
del reciproco amore. In tal senso, si puo accogliexr proposta di alcuni
maestri orientali che insistono sull’allargare laoscienza, per non
rimanere prigionieri in un’esperienza molto limitacthe ci chiuderebbe
le prospettive. Tale ampliamento della coscienza ®ola negazione o la
distruzione del desiderio, bensi la sua dilatazioree il suo

perfezionamentgs. r. FRANCESC02016: 149]

6. SITUAZIONI OGGETTIVE DI PECCATO E SOGGETTIVI PERCRSI DI
SANTIFICAZIONE.

Questo é il segreto del vero amore: oblio del propegoismo, del
proprio concetto di gioia e di piacere, cioé esseoepletamente votati
al bisogno dell’altro senza aspettarsi di venirei maambiati quando si
dona. Come conferma Amoris laetitiag questo non certo significa che
ogni volta dobbiamo rifiutare per noi il godimenspirituale e il piacere
del corpo: tutt’altro, dobbiamo viverli invece cabbandono integrale e
passione, ma non pretenderli in cambio quando sia.aml questo €
proprio il contrario di quanto invece sostiene Fecasca da Rimini:
“Amor che a nullo amato amar perddnia

Nel canto quinto infernale, siamo di fronte al dmam del nostro
amore non corrisposto adeguatamente, non ricambilt@more classico
esige scambio; invece I'amore cristiano va al didi&l vantaggio, cioé di
ogni interesse che sia di ordine esterno e nartasisin ordine pratico
egoico. Francesca appunto € interprete del prim@ra&nquello pagano.
E lei risente senz’altro di quel modello greco-tadiche é celebrato nel
Medioevo entro ilRoman de la Roseben noto a Dante, quando si tratta
del grande mito di amore non corrisposto: quelloEdio per il suo efebo

Narciso®. Nel sacro poema comunque Dante fa sempre rifemimeal

%0 Infernol[V, 103].
31 Cfr. LORRIS& MEUNG [1878: XI, 6-8].
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Cristianesimo e alla dinamica caritatevole che longota, non certo
all’eros materialisticamente compreso dal paganesimo. E uesessa
dinamica € amore vero: € liberta e non vuole bagjenon nasce infatti

per uno scambio, perché la sua forza é gratuitancendizionata.

Pero lo stesso Tommaso d’Aquino ha spiegato cheiteproprio della
carita voler amare che voler essere amati” e cheeffetti, “le madri,
che sono quelle che amano di piu, cercano piu damenche di essere
amate”. Percio I'amore pud spingersi oltre la giasd e straripare
gratuitamente, “senza sperarne null@lc. 6,35], fino ad arrivare

all’lamore piu grande, che & “dare la vita” per gltri [Gv. 15,13

Tutto in amore diventa bello, se & amore vero. EgbBismo, al
contrario, quello che porta sporcizia sopra ogns&oe cosi l'arroganza
e la mania di sopraffazione.

L’ Amoris laetitia scoraggia qualsiasi forma di pastorale severa che
porti a scagliare pietre con cuore duro contro ghie eroticamente in
oggettive situazioni di peccato, perché senz’altab,di la della scelta
formale il soggetto, come l|le anime purgatoriali @rgdisiache che
abbiamo citato, pud a suo modo incontrare il Crig¢odunque la verita

che e salvezza dell’anima) anche attraverso una d@morosa irregolare.

A causa dei condizionamenti o dei fattori attenua®t possibile che,
entro una situazione oggettiva di peccato —che nmia
soggettivamente colpevole o che non lo sia in m@deno— si possa
vivere in grazia di Dio, si possa amare, e si poasahe crescere nella
vita di grazia e di carita, ricevendo a tale scdpmuto della Chiesa.
Il discernimento deve aiutare a trovare le stradsgibili di risposta a
Dio e di crescita attraverso i limiti. Credendo cheto sia bianco o
nero, a volte chiudiamo la via della grazia e deltaescita e
scoraggiamo percorsi di santificazione che dannorigl a Dio[s. P.

FRANCESC02016: 305].

32 5. P. FRANCESCO[2016: 149].
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Nel dogmatismo intransigente 1’uomo e la Chiesa non si rinnovano e
dunque non possono essere dentro la verita che ¢ dinamica, ¢ movimento
(in quanto ‘strada’); rimangono chiusi difatti nella visione dualistica
tipicamente pagana, materialista e razionalista: una visione conflittuale
del bene e del male, non animata in termini trinitari dal vento d’amore
(Spirito Santo) che ¢ compassione e tenerezza e misericordia.

Per meglio spiegare questo concetto, si puo ricordare il grande

mosaico dell’abside a Pisa, in Cattedrale, quello che al tempo di Dante
33

)

fu opera di Cimabue e della sua scuola: esso ci mostra la Déesis
immagine della giustizia finale del Cristo tornato nel mondo al

compimento dei tempi, nell’éschaton™.

Cimabue, Cristo in trono tra la Vergine e San Giovanni,
Pisa, Cattedrale di Santa Maria Assunta

Anche qui come altrove, in immagini analoghe per simbolismo, la
vera giustizia cristiana assume una forma emblematica trinitaria. Non
solo il Cristo ¢ presente e ci guarda sopra il suo trono: c’¢ anche
dell’altro. Lui vede tutto dentro il suo libro, in quanto giudice eterno, lui
conosce bene le nostre colpe (e sono colpe di ognuno, perché ogni uomo
che vive sopra la terra ¢ imperfetto in qualche modo); ma il suo giudizio,
razionalissimo e forte, viene piegato, intenerito dalle figure piu in basso
nel grande mosaico. Queste sono per lui le persone piu care: la madre e

il suo discepolo amato, Giovanni. Loro rivolgono al giudice la propria

33 Cfr. CHEREMETEFF [1990: 110-118].
3% REV. HOOPER [2011: 156].
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supplica —vogliono tutti gli uomini salvi, difatti—e poi vincono certo.
Loro trionfano, perché quel giudice non amminisigaustizia sopra la
terra nei tribunali di Roma, ma in cielo; e allosa lascia vincere,
direbbe Dante‘con sua beninanz¥, perché & amoroso sostanzialmente,
e I’Amore. Esso davvero é la misericordia, glordta da Santa Faustina
Kowalska® e resa prassi dal Papa in questo tempo straortindel
Giubileo Universale Misericordioso.

Minosse giudice dentro l'inferno non e casuale chppaia nella
Divina Commedia nel cerchio della lussuria: lui che pretende,
razionalmente e implacabilmente, di stabilire petde giustizia nel
mondo, ben rimarcando precisi confini fra cio chéeeito e illecito nei
piu diversi comportamenti esteriori, lui che bentaalualisticamente il
bianco e il nero, il fare giusto e l'ingiusto, ciéhe €& morale e
I'immorale, ha poco o nulla a che vedere con il cetio cristiano della
giustizia divina armonizzante e integrante perchiitaria. La sua €
soltanto amministrazione di legge umana e cosi -Hgsramente,
ironicamente— e stigmatizzata da Dante, perchéttamsento esplicativo
della funzione legale & la “cod¥"di questo mostro d’inferno, emblema
fallico nel tempo classico e in quello dante¥te dunque allusione a un
pensiero sbagliato del giusto che e profondameni®avo da quelle
stesse passioni dualistiche sensuali che egli pravaredimere e
controllare. Solo la misericordia €& giustizia vecdhhe passa oltre le
opposizioni, reintegra e salva ogni cosa in un altltio amoroso e
davvero pacificante. La legge umana con la sua l@de questo secondo

il sentimento cristiano) non deve mai essere impost priori, ma

% paradiso[XX, 99].

% “La Misericordia spirituale perd ha un merito noothaggiore e per essa non occorre avere né I'aaémione né il
granaio, essa € accessibile a qualsiasi animan’8eima non pratica la Misericordia in qualunquedmonon otterra
la Mia Misericordia nel giorno del giudizio. Oh, lseanime sapessero accumulare per sé tesori,aiemierrebbero
giudicate, prevenendo il Mio giudizio con la Misenidia!”. Cfr. KOWALSKA [2004].

37 InfernolV, 11].

38| termine ‘cauda’ in latino classico e medievhkecomunemente un doppio significato: indica infattoda delle
bestie, ma anche I'organo sessuale maschileBCGftkLEDGE [2005]: “Pene” deriva dalla somiglianza fra il miem
maschile e una parte dell'anatomia animale: stardi una parola arcaica usata per indicare la doda animale.
Oggi € il termine pit comune per indicare il falldome & avvenuto questo passaggio? Alcuni suggeasche il
nome sia dovuto al fatto che, come la coda di uimale, il fallo puo indurirsi, sollevarsi o pendgse si pensa a
questa etimologia, I'espressione ‘andarsene cotota tra le gambe’ assume nuove connotazioni)inidio il
termine aveva un significato esclusivamente oscenaydaveniva usato allo stesso modo”.
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appunto rappresentare una fonte di ispirazione perpercorso che

libero e soggettivo.

Pertanto, un Pastore non puo sentirsi soddisfatobo sapplicando
leggi morali a coloro che vivono in situazioni “@golari”, come se
fossero pietre che si lanciano contro la vita deplersone. E il caso
dei cuori chiusi, che spesso si nascondono perfidietro gli

insegnamenti della Chiesa “per sedersi sulla catedi Mose e
giudicare, qualche volta con superiorita e supddiicda, i casi

difficili e le famiglie ferite”. In questa medesimdinea si €
pronunciata la Commissione Teologica Internazionaléa legge

naturale non pud dunque essere presentata come ngieme gia
costituito di regole che si impongoreopriori al soggetto morale, ma
e una fonte di ispirazione oggettiva per il suo @e&sso,

eminentemente personale, di presa di decisigae’FRANCESC02016: 305].

Del resto ce lo ricorda san Paolo, nella dusttera ai Romani ogni
persona che incontra il Cristo e il suo messaggmoeso, muore alla
legge e rinasce. Per questa persona non c’'e coredgmerché I'amore che
e in lei la santifica; e tale specie di amore e api |'amore cristico
universale. La legge umana e raziocinante €& buonaiwsta nello
stabilire la normativa morale; ma sempre puo suwe@til peccato
dell’'uomo, perché il peccato si serve di essa resl€rcitare la tentazione
e poi condurre ogni individuo attraverso gli err@alila colpa piu grande,
che é il sentirsi imprigionati dentro un peccat;maa misura —infinito e
potente (entro il suo inganno) come quel nostroreadivino— tanto da
farci cosi disperare per la salvezza e dunque imgbaoci, nell'impedire
uno spontaneo abbandono all’abbraccio di Dio ché amvertiamo cosi
irraggiungibile. Vediamo in questo senso il puntpesifico del testo

paolino sopraindicato:

An ignoratis, fratres — scientibus enim legem logue quia lex in
homine dominatur, quanto tempore vivit?

Nam quae sub viro est mulier, viventi viro alliga¢at lege; si autem
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mortuus fuerit vir, soluta est a lege viri.

Igitur, vivente viro, vocabitur adultera, si fuerdlterius viri; si
autem mortuus fuerit vir, libera est a lege, ut neih adultera, si
fuerit alterius viri.

Itaque, fratres mei, et vos mortificati estis lgggr corpus Christi, ut
sitis alterius, eius qui ex mortuis suscitatus est fructificaremus
Deo.

Cum enim essemus in carne, passiones peccatoruae ger legem
sunt, operabantur in membris nostris, ut fructifiemt morti; nunc
autem soluti sumus a lege, mortui ei, in qua debiamur, ita ut
serviamus in novitate Spiritus et non in vetusthteerae.

Quid ergo dicemus? Lex peccatum est? Absit! Sedateien non
cognovi, nisi per legem; nam concupiscentiam nesgiy nisi lex
diceret: “ Non concupisces “.

Occasione autem accepta, peccatum per mandatumadper est in me
omnem concupiscentiam; sine lege enim peccatum unuonterat.

Ego autem vivebam sine lege aliquando; sed, cumssst mandatum,
peccatum revixit,

ego autem mortuus sum; et inventum est mihi mandatyuod erat ad
vitam, hoc esse ad mortem; nam peccatum, occasamtepta, per
mandatum seduxit me et per illud occidit.

Itaque lex quidem sancta, et mandatum sanctum gttuim et bonum.
Quod ergo bonum est, mihi factum est mors? Abséid Beccatum, ut
appareat peccatum, per bonum mihi operatum est emortut fiat

supra modum peccans peccatum per mandafRm VII, 1-13].

E interessante a questo punto del nostro discorsdare una

appassionante e forse non casuale combinazioneestahentaria fra il

concetto dilex e I'adulterium Proprio I'apostolo Paolo, introducendo il

suo esame famoso dell’idea di ‘legge’ in un sensistcano, mostra un

preciso riferimento all’amore irregolare, cioe atfulterio, dicendo che

il tradimento del sacro vincolo del matrimonio siste se lo sposo e

vivo; al contrario, se questi &€ morto, la donnailgeta di sviluppare con

altri una diversa relazione amorosa. E tutto ciorieordato come

metafora, per introdurre il tema centrale di quehplesso ragionamento
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legale. Noi, nella legge misericordiosa di Cristo e dello Spirito, siamo in
rapporto di analogia con la sposa vedova: infatti ¢ morto il nostro
marito, signore del mondo e del tempo del mondo (che stabiliva
dualisticamente nella sua /ex razionale il bianco e il nero, il giusto e lo
sbagliato, per cosi dire) e noi siamo liberi di amare e vivere in Cristo
eterno ogni scelta di vita, di santificarla ogni giorno con lui e per lui

nella sincerita dell’amore.

CRA-INITS / Evocazioni Dantesche ©,
arte performativa di Arianna Bechini, Estasi e carne del paradiso

Cosi davvero ¢ finito il tempo dell’adulterio: come cristiani e uomini
nuovi, noi siamo immersi nel grande abbraccio di misericordia e siamo

oltre i confini. Questo dobbiamo vivere e riconoscere.

L’angel che venne in terra col decreto
de la molt’anni lagrimata pace,

ch’aperse il ciel del suo lungo divieto,

dinanzi a noi pareva si verace
quivi intagliato in un atto soave,

che non sembiava imagine che tace.

Giurato si saria ch’el dicesse *Ave!’;
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perché iv’era imaginata quella

ch’ad aprir I’alto amor volse la chiave;

e avea in atto impressa esta favella
'Ecce ancilla Dei’, propriamente

come figura in cera si suggella.
[Purgatorio X, 34-45].

Questa e la pace: con Cristo rinasce la piena s di un ritorno
all’amicizia col Padre di tutte le cose, dopo lastr@a cacciata dall’Eden.
E, come spiegano i versi dell@ivina Commediaun pieno rinnovamento
e reso possibile da questa nostra umana naturassa gesce a giungere
—come Maria, la madre del Cristo— ad un completdbafdono allo
spirito, nell’'umilta (sacrahumilitas): quell’umilta che nobilita piu di
ogni cosa le anime nostre, quell’'umilta a cui ciogs Papa Francesco

per integrare espressioni irregolari dell’'uomo.

A partire dalle riflessioni sinodali non rimane ursiereotipo della
famiglia ideale, bensi un interpellante mosaiconfiato da tante realta
diverse, piene di gioie, drammi e sogni. Le readtée ci preoccupano
sono sfide. Non cadiamo nella trappola di esauriiai lamenti

autodifensivi, invece di suscitare una creativitassionaria. In tutte
le situazioni la Chiesa avverte la necessita diedina parola di verita

e di speranzs. . FRANCESC02016: 57]

7. CONCLUSIONE

Il pensiero dantesco intorno a adulterio, libero ocam e
omosessualita, che sono pure i temi piu problematntro I’Amoris
laetitia, invita a atteggiamenti pacificanti e anche rat#faril significato
profondo dell’esortazione del Papa. Del resto ilepma di Dante, gia a
partire dal secolo scorso, fu definito da un alfontefice —Benedetto
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XV— quale un volume ispirato da fede divifiae in seguito, da Paolo
VI, fu dichiarato rappresentare come una sorta dingo vangelo e
precisamente unEvangelium Paci&. Cosi veniva indicato il potere
conciliatore, integrante e pacificante del libro,ragie all’enorme
apertura creativa, intellettuale e di spirito dalospoeta, non solo in
materia di amori irregolari, ma sugli aspetti piarvdell’esistenza in cui
i problemi dell’'uomo diventano meravigliose oppomita di scoperta, di

crescita e arricchimento dell’anima.

%9 Cfr. s.p. BENEDETTO xv [1921]: “Ita quavis a doctrina instructissimus, in primistemn christianae sapientiae
consultus, cum mentem appulisset ad scribendunipsexreligionis regno materiam versibus tractandaaene
immensam planeque gravissimam sumpsit. In quo ouitdgus incredibilem magnitudinem et vim ingenirami
licet; sedi simul est ante oculos, multum ei robaridivinae fidei afflatu accessisse, eoque faasse, ut suum ipse
opus maximum traditae divinitus veritatis splendarailtiplici non minus, quam omnibus artis luminibus
distingueret. [...] Ergo triplicem animarum vitam, am cogitatione finxerat sic explicavit ut declaraedante
extremum divini iudicii diem vel damnation reprobor vel piorum manium purgationi vel beatorum fédigi
clarissimum lumen ab intima fidei doctrina peterideatur. lam vero ex iis quae cum in ceteris s@@iptum
praesertim in tripartito tradit carmine, haec paismum putamus bono esse posse hominibus nostrasneodd.

40 Cfr. sp. PAOLO VI [1965]: “Et caelum tellusque conspiranter hoc Evangeliumigpagsonant. Sane pacis poema
Divina Comoedia est: lugubre canticum pacis perpaimissae in inferis locis; dulce canticum pacid,cuam spes
suspirat, Purgatorium est; Paradisus vero praecharapinicium est pacis plene perpetuoque posséssae
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